COLECAO TESSITURAS DO CERRADO

' SN A A4

DOM
TOMAS

BALDUINO,

LAURA RODRIGUES SILVA
GLAUBER LOPES XAVIER
POLIENE SOARES DOS SANTOS BICALHO




“.“ 2> UEG
lJF:E <:/>

UN|VERS|DADE' FEDERAL UNIVERSIDADE FSTADUAL
DE GOIAS DE GOIAS
Reitora Reitor
Angelita Pereira de Lima Anténio Cruvinel Borges Neto
Vice-Reitor Vice-Reitora
Jesiel Freitas Carvalho Valcemia Novaes
Diretora do Cegraf UFG Coordenadora do Programa de Pés-Gra-
Maria Lucia Kons duacéo Interdisciplinar em Territérios e

Expressdes Culturais no Cerrado (Teccer)

Poliene Soares dos Santos Bicalho

Vice-Coordenador do Teccer

Eliézer Cardoso de Oliveira

Conselho editorial da Colecéio Tessituras do Cerrado

Alessandra Seixlack (Universidade Federal do Rio de Janeiro)

Carlos Benitez Trinidad (Universidad de Salamanca)

Cristiane de Assis Portela (Universidade de Brasilia)

Els Lagrou (Universidade Federal do Rio de Janeiro)

Margarida Queirés (Universidade de Lisboa)

Maria Augusta Mundim Vargas (Universidade Federal de Sergipe)
Mary C. Karasch (Oakland University)

Patricia Emanuelle Nascimento (Universidade Federal de Uberlandia)
Paulo Cesar Rocha (Universidade Estadual Paulista)

Ricardo Trevisan (Universidade de Brasilia)

Sylvio Fausto Gil Filho (Universidade Federal do Parand)

© <2>UEG EDFAPEG

CAPES )

amnnm=




COLECAO TESSITURAS DO CERRADO

' &~ A 4

DOM
TOMAS
BALDUINO,

O "BOM
REBELDE"

LAURA RODRIGUES SILVA
GLAUBER LOPES XAVIER
POLIENE SOARES DOS SANTOS BICALHO

Goiania
2025

Cegraf UFG



© 2025 Laura Rodrigues Silva

© 2025 Glauber Lopes Xavier

© 2025 Poliene Soares dos Santos Bicalho
© 2025 Cegraf UFG

Revisdo linguistica e normalizagdo técnica
Ananda Carvalho Silva

Capaq, projeto grd ico e editoragdo

Géssica Marques de Paulo

Imagem de capa
Shutterstock

DOI: https://doi.org/10.63756/ CegrafUFG.DOM.ebook.978-85-495-1153-9/2025

Dados Internacionais de Catalogagdo na Publicagdo (CIP)
(Camara Brasileira do Livro, SP, Brasil)

Silva, Laura Rodrigues

Dom Tomés Balduino, o bom rebelde [livro
eletrénico] / Laura Rodrigues Silva, Glauber Lopes
Xavier, Poliene Soares dos Santos Bicalho. --

Goiania, GO : Cegraf UFG, 2025.-- (Colecgédo tessituras
do Cerrado)

PDF

Bibliografia.

ISBN 978-85-495-1153-9

1. Balduino, Tomés, 1922-2014 2. Comisséo
Pastoral da Terra 3. Conselho Indigenista
Missionédrio 4. Povos indigenas 5. Trabalhadores
rurais I. Xavier, Glauber Lopes. II. Bicalho,
Poliene Soares dos Santos. III. Titulo. IV. Série.

25-277155 CDD-282.092

Indices para catalogo sistematico:

1. Bispos : Igreja Catdélica : Biografia e obra
282.092

Eliete Marques da Silva - Bibliotecdria - CRB-8/9380


https://doi.org/10.63756/CegrafUFG.DOM.ebook.978-85-495-1153-9/2025

Em memdria de todos aqueles que perderam suas vidas para o latifun-
dio e a violéncia por ele perpetrada, em memdria de Dom Tomds Balduino
e aos companheiros verdadeiramente comprometidos com a causa dos

trabalhadores rurais.



Aos meus professores e amigos e em especial aos meus dois amores,
minha mie, Geralda, e minha irm4 Ana Clara. A Dani, “agora ¢ hora de
agradecer, pois quando tudo se perdeu, e a sorte desapareceu, abaixo
de Deus s0 ficou vocé”. Este livro ndo seria um livro, se ndo fosse vocé.

E eu nao seria eu. (Laura Rodrigues).

Ao meu tio-pai Arnaldo Jorge Monteiro (in memoriam), por ter me
dado a oportunidade de seguir com os meus estudos e por todo o seu

carinho e cuidado. (Poliene Bicalho).

Agradecemos a Capes e a Fapeg, por contribuirem com os fomentos

que possibilitaram esta publicagao (Proap 2022 e Edital Fapeg 06/2018).



“Onde estava Cristo nisso tudo? Ele estava tomando cha no palacio
presidencial ou estava sendo torturado na prisaor”
Dois Papas (2019)
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Prologo

Dom Tomas
Balduino, o
profeta dos

lavradores e
indigenas

Arcangelo Scolaro!

A histéria da cidade de Goids
tem marcos histdricos e liderangas
que muito contribuiram na cons-
trucdo desta histéria. A diocese de
Goias, durante trés décadas, teve a
sua frente, como bispo, Dom Tomas
Balduino. Contudo, na verdade, ele
sempre esteve ao lado de seu povo,
caminhando junto com os mais ne-
cessitados e, em sua época, estes
estavam personificados, de modo
muito especial, nos lavradores.

Quero aqui parabenizar o tra-
balho de Laura Rodrigues Silva e
seu orientador, professor Glauber

Lopes Xavier, e da professora Polie-

1 Graduado em Filosofia, mestre e doutor em Ciéncias da Religido, professor aposen-

tado da Universidade Estadual de Goids. E-mail: arcangeloscolaro@hotmail.com.
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ne Soares dos Santos Bicalho, pela entrevista que Dom Tomas Balduino
lhe cedeu relativa a sua atuacdo junto aos povos indigenas. Considero
suas contribui¢des neste livro muito valiosas para a pesquisa académica,
como relato histdrico, analise sdcio-politico-cultural e como valoriza-
¢do de uma experiéncia evangélica muito fiel a caminhada de Jesus de
Nazaré. Quero aqui contribuir com esta bela obra com alguns pontos
que considero muito relevantes no bispado de Dom Tomas Balduino,
especialmente na luta pela terra.

Dom Tomas Balduino ja havia trabalhado entre povos originarios
e aprendido muito com eles sobre a relagdo com a terra. A terra é con-
siderada mae, e a mae terra é um dom de Deus que merece ter todo o
cuidado do mundo. Nesse tempo, o capitalismo rural, o agronegocio ja
havia invadido o Cerrado goiano. A terra ja estava sendo tratada apenas
como um objeto de lucro, explorada ao maximo e destruida. Na op¢ao
pelos lavradores, a Diocese de Goias via na terra ndo apenas um meio de
lucro, de subsisténcia, mas sobretudo um lugar de vida, de convivéncia,
de construgao de relagdes humanas igualitarias.

Aluta pela terra ndo era apenas uma distribui¢do de area, significava
também - e ainda € assim na atualidade - a luta pela preservacio do Cer-
rado, pela preservacdo da agua. Dessa luta pela conquista e preservagio da
terra nasce a Comissao Pastoral da Terra (CPT), e a Diocese de Goids é um
dos bercos desta organizagao ligada a institui¢des religiosas e ecumeénicas.

E interessante notar que todo este empenho na area social nio faz
a igreja da Diocese de Goids abandonar sua pauta religiosa. Todo esse
trabalho de luta pela terra era realizado com fundamento biblico. Dom
Tomads costumava dizer que a “Biblia é a universidade do povo”, com
a Biblia se realizava um intenso trabalho educativo, formativo, uma
verdadeira educacdo do campo. Devido a esse trabalho, s6 no municipio
de Goids existem 24 assentamentos, e mais de 50 na area da Diocese.

Para concluir, um poema, que demarca as pegadas deixadas pelo

bispo dos povos do Cerrado:



Um homem ousado
Dom Tomads Balduino
Na defesa do Cerrado
Ao lado dos pequeninos
Com a mae terra todo o cuidado
E 0 ser humano como um menino
Terra para quem nela trabalha
Dali a vida, o sustento
Protecao divina nao falha
Na igreja bom ensinamento
Vida digna sem telhado de palha
O direito é um sacramento
Belo sentido da fé
De Jesus o seguimento
Direito se exige de pé
11 A Biblia como fundamento
Todos na mesma caminhada
Bispo, padres, freiras e leigos
Celebragao animada
For¢a para a luta
Alegria na vitéria
Igreja, comunidade em mutirao
Ao criador toda a gldria
E o trabalho pela libertacao
O povo guarda na memoria
Esta corajosa opgao
E se fez uma nova histéria
Aos pobres ressurreicao
Dom Tomas esta na gloria

E o povo do Cerrado vivendo sua ligao.

Considero excelente esta publicacdao e me resta desejar boa leitura.



A vida é a arte
do encontro:
entrevista
com D. Tomas

Balduino

Poliene Soares dos Santos

Bicalho?

Foi em uma tarde ensolarada de
abril que 0 nosso encontro aconte-
ceu. Os minutos que antecederam
o cumprimento sereno entre nds,
um dos momentos mais marcan-
tes de minhas pesquisas durante
o doutoramento, geraram natural
apreensao, afinal, logo estaria frente
a frente com uma das pessoas mais
importantes deste pais quando se
trata de luta e resisténcia em prol
dos direitos dos pobres e oprimidos,

especialmente dos indigenas, em

Doutora em Histdria Social (UnB) e docente do curso de Histdria e do Programa de

Pés-Graduagdo stricto sensu em Territdrios e Expressdes Culturais no Cerrado (PP-
GTECCER), da Universidade Estadual de Goids (UEG). Lider do Grupo de Pesquisa
CNPq Saberes, Sociedade e Natureza no Cerrado. E-mail: poliene.bicalho@ueg.br.
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torno da terra/territorio. No entanto, a sua expressao humilde e tranquila
me acalmou de imediato.

Conversamos sobre a minha pesquisa, a importancia daquela en-
trevista, que ele, frade dominicano, Bispo Emérito de Goids e figura
emblematica das lutas indigenas e camponesas no Brasil, ex-presidente
do Conselho Indigenista Missionario (Cimi) e fundador da Comissao
Pastoral da Terra (CPT), tao gentilmente concordou em conceder-me.
Foi uma longa conversa, repleta de detalhes e sutilezas que verteram
naturalmente da memdaria de quem muito fez pelos necessitados, e que
muito mais que sonhar soube concretizar acoes, vivéncias, experiéncias
em torno de uma causa.

Como pesquisadora do Movimento Indigena no Brasil, minhas per-
guntas centrais a D. Tomas foram norteadas pelas seguintes questoes:
o Movimento Indigena no Brasil propriamente; a atua¢do do Cimi na
histdria deste movimento; o protagonismo indigena; o papel das As-
sembleias Indigenas; e a atuagio das liderangas indigenas. A partir desta
introdugao, o desenrolar foi de puro éxtase diante daquela oportunidade
Unica que o doutorado me trouxe de estar com uma pessoa t40 humana,
tdo conhecedora do meu tema de pesquisa — porque viveu a histéria - e
tao disposta a dividir comigo detalhes de suas experiéncias, necessarias
e imprescindiveis para o bom resultado da minha tese.

A dissertagdo da Laura, defendida em 2022 no Programa de P6s-Gra-
duagdo Interdisciplinar em Territdrios e Expressdes Culturais no Cerrado,
orientada pelo professor Dr. Glauber Lopes Xavier, possibilitou-me o
reencontro com D. Tomas (1922-2014) doze anos depois de minha defesa
de tese (2010), e confirmou a maxima de Vinicius de Moraes: “a vida é
a arte do encontro, embora haja tanto desencontro pela vida” (Samba
[...], 1967). Lendo essa dissertagao, de cuja defesa eu participei como
arguidora, deparei-me com muitas coincidéncias em nossas trajetdrias

de vida, sem falsa modéstia e nenhuma pretensao. Durante a leitura,
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curiosamente, descobri que D. Tomas e eu viemos da mesma regiao de
Goids, o Nordeste, ele nasceu em Posse/GO, e a minha familia paterna,
que me criou, mora em laciara/GO, cerca de vinte quilometros apenas
separam uma cidade da outra.

Segunda coincidéncia, duas das cidades de maior atuagao religiosa e
politica de D. Tomds em Goids foram Goids e Itapuranga. Esta ultima foi
onde eu iniciei a minha experiéncia como professora universitaria, em
2002, a0s 22 anos, e 14 permaneci até 2011, atuando no curso de Histéria
da Universidade Estadual de Goias (UEG).

Na UEG de Itapuranga, convivi com pessoas atuantes nos movi-
mentos sociais da regido, e pude identificar algumas delas no texto da
Laura (terceira coincidéncia) — personagens reais de uma histéria de luta
construida junto com D. Tomas —, pessoas as quais tive a oportunidade
de conhecer e com elas conviver. As lembrangas trazem o senhor Nelo
velhinho chegando a UEG de bicicleta para ministrar aulas de Latim no
curso de Letras; as falas dos professores Valtuir Moreira e Eliete Lopes
(in memoriam), repletas de vivéncias junto aos movimentos sociais da
regido; os professores Sebastido “Lobd”; dona Augusta e seu filho Mauro,
do Sindicato Rural, entre outros.

Isso me fez pensar que o encontro daquela tarde de 25 de abril de
2010, na Pardquia Sdo Judas Tadeu, em Goidnia, ndo poderia ser um
simples acaso movido exclusivamente por minha tematica de pesquisa
e a relacdo direta de D. Tomas com ela. Foi antes de tudo um imenso
privilégio e uma grande sorte a minha, um desses instantes providenciais
que extrapolam a razdo pura simples. Ouso dizer que “estava escrito”,
“tinha que acontecer”, maktub.?

A D. Tomas sou imensamente grata por me receber com respeito,

atencao e carinho, e por contribuir tao profundamente para o meu

3 Palavra drabe que remete a algo que “tinha que acontecer”, que “estava escrito”,
algo como “destino” para a nossa cultura.
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crescimento como pesquisadora e como ser humano. Sinto-me feliz

por, finalmente, conseguir publicar esta entrevista e poder torna-la mais

acessivel ao grande publico. Nesse aspecto, a devolutiva a sociedade e

ao senhor D. Tomds esta se concretizando. A Laura e ao Glauber, agra-

deco por nos propiciar esse reencontro. A entrevista, na integra, esta

disponivel a seguir.

D. TOMAS BALDUINO. Entrevistadora: Poliene Soares dos Santos
Bicalho. Casa Paroquial da Igreja Sdo Judas Tadeu. Goidnia/GO. Dia
25/4/2010, as 16h. Duragio: 1h46min17s.

ApGs os cumprimentos...

D. Tomas:

Poliene:
D. Tomas:
Poliene:
D. Tomas:

Poliene:

Uma pergunta depois da outra para eu poder arrumar as
ideias.

As ideias. Todas as perguntas primeiro?

E. Vocé tem tudo escrito af?

Tenho, tenho por escrito.

Entao leia as perguntas.

Como o senhor define o Movimento Indigena no Brasil?
A primeira pergunta. A segunda: Como o senhor enxerga
a atuagdo do Cimi na histéria do Movimento Indigena no
Brasil? A terceira: Como o senhor analisa o protagonismo
indigena no Movimento das ultimas décadas, principal-
mente apds a Constituicdo de 1988? E a quarta pergun-
ta, eu pe¢o para o senhor falar um pouco sobre o papel
das Assembleias Indigenas para formag¢iao do Movimento
Indigena no Brasil; e a Gltima pergunta, como o senhor
percebe a atuagio das liderangas indigenas no Movimento
do passado, desde 14 da década de 1970 até hoje? Seriam

essas cinco perguntinhas, na verdade uma esta bem ligada...
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D. Tomas:
Poliene:

D. Tomas:

Poliene:

D. Tomas:

Poliene:

T4. Primeiro entdo como eu vejo o Movimento...
Isso, como o senhor define o Movimento Indigena?

Bem, o Movimento Indigenista ele ocupou um lugar in-
substituivel no contexto da nagdo brasileira. Hoje, com
menos populac¢do indigena, esse lugar tornou-se mais
importante do que no passado, onde eles eram maioria;
provavelmente maioria, porque na descoberta eram cinco
milhoes, hoje reduzidos a quantos, setecentos, oitocentos
mil?

Mais ou menos...

Porque isso é que entrou na realidade indigena uma
autovisao, uma autoconsciéncia que foi consequéncia
do sofrimento, do massacre que houve, propriamente
massacre; e de elementos novos que chegaram. E, ent3o,
os indios sao essa experiéncia viva de uma caminhada de
destruicao, eles destinados a morrer; e eles mesmos sao
testemunhas de uma revivéncia, de uma ressurreigao,
aquele que era marcado para morrer, Como 0 poema de
I-Juca-Pirama, é ele que vive. Eles participam disso, viven-
ciam, chegam a testemunhar mesmo esse fendmeno que
nao sabem explicar por que que estdo vivos; e, no entanto,
estdo. Estio vivos, estdo ai, e eles que passaram por uma
fase de incorporada a prépria destruicdo, e de terem que
se esconder, esconder a propria identidade, de ter medo,
de ter também vergonha, eles hoje tém uma outra atitude,
completamente diferente. Talvez muito mais viva com

consciéncia de povo do que nosso povo brasileiro.

Exato.



17

D. Tomas:

Poliene:

D. Tomas:

Poliene:

D. Tomas:

Eu olho, por exemplo, 0 povo Tapirapé se sente povo como
Unico da face da terra. E essa consciéncia grupal, a valori-
zagdo da lingua, da cultura, da ligagdo com os ancestrais,
da propria histéria, do relacionamento com a sociedade
envolvente, pra eles é vital, € vital que seja assim para os
Tapirapé. Seria a morte deixar de ser. Entdo, uma cons-
ciéncia viva, e eu acho que no pé em que as coisas estao,
irreversivel. E, agora o que falta, o que falta ¢ o outro lado,
0 que seria o Brasil se contasse com a presenca indigena?

Parece que é coisa dispensavel...
Descartavel...

E, descartével, tanto faz como tanto fez. E a gente que
aprofunda um pouco essa riqueza que esta dentro da
nossa historia, e invocando a nossa identidade, sabe que
é um tesouro. Claro, um tesouro que é carregado em va-
sos frageis, que sao estrutura, a ndo estrutura deles, mas
que representa o que ha de melhor, talvez, para a nossa
nacionalidade, em termos de mistica, em termos de es-
piritualidade, em termos de modo de ser, de ser gente,
modo de conceber a vida, a nossa razao de ser. Era preciso
que a nossa sociedade, europeia, capitalista, incorporasse
isso. Incorporasse até como tema de formacao, desde a
escolinha, a escola primadria, até a universidade, que é uma
grande riqueza.

Sim.

E, entdo o Movimento Indigena assim, do ponto de vista
politico, é visto como uma ameaga, um perigo. Perigos,
assim, o pessoal fala, acho que mentindo, afinal de contas,
a prépria maneira de pensar, que constitui uma ameaca a

seguranca nacional. As mentiras utilizadas para destruir
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Poliene:

D. Tomas:

mais as possibilidades de vida dos povos indigenas, so-
bretudo o pessoal da fronteira, aconteceu na Raposa Serra
do Sol; em geral é por onde entra esse argumento, de
risco para a segurancga nacional. Do ponto de vista, assim,
econdémico, é considerado como um estorvo, é um estorvo
para o desenvolvimento, o desenvolvimento econdmico,
porque o PAC € isso, o Projeto de Aceleragio do Crescimento
econdmico; e neste sentido, eles consideram claramente
o indio como um obstaculo. A gente se pergunta se essa
intencao da Funai, acontecida ultimamente, ndo seria um
pouco para afastar esse obstaculo pouco a pouco; porque
sem o apoio da autoridade reconhecida por todos, a au-
toridade governamental, que € respeitada, que tem poder
de policia para defender a pequena aldeia, ali, ento, isso
é tirado; entdo eles estdo nas garras dos grileiros e das

mineradoras, de tudo...
Garimpeiros...

Garimpeiros, disse bem. Entao, é uma histéria em que a
ligacdo da causa indigena ao sistema, a estrutura de poder, é
sempre feita de uma forma de controle, até hoje. Ministério
da Justica é um Ministério ndo é de promoc¢ao; ja foi um
tempo ligado ao Ministério da Agricultura, menos mal. Mas
Ministério da Justica, daqui a pouco vai ser o Ministério da
Seguranca, da Defesa [risos]. Bem, entdo, é claro que tem
a Lei, a prépria Constitui¢do, os aspectos de conquistas
favoraveis aos povos indigenas. Porque e pelo fato de
serem muito acertadas e boas, as leis que reconhecem a
identidade, a alteridade do povo indigena, reconhecem o
direito até ao usufruto e tal; muitas vezes é um lado pela
inacao, quando fazem uma lei boa, cruzam-se os bracos e
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Poliene:

D. Tomas:

Poliene:

D. Tomas:

Poliene:

D. Tomas:

nao faz nada, e parece que nao tem lei. Como a proépria lei
de demarcacao das terras indigenas, que vem caducando

sucessivamente, a Lei do Estatuto Indigena, da Lei 6.001.
Lei 6.001, de 1973.

E, ela marcou cinco anos, e cinco anos caducou; a Cons-

titui¢do marcou cinco anos...
Caducou também...

[Risos] Entdo, leis boas hd, o mal é que nio sdo cumpridas;
e ninguém presta contas da pouca responsabilidade, do
crime de responsabilidade... Entao, a atua¢ao do Cimi. O
Cimi é irmao da CPT, irmao gémeo, porque a CPT nasceu

dois anos depois, o Cimi é 63... ndo, é...
72...

73,72,a CPT 75. A gente pode considerar as duas pastorais
nascidas de uma mesma inspiragdo. Essa inspira¢ao se
liga ao Vaticano II, que deu esse passo audaz, que depois
nao foi sustentado por grande parte da Igreja, de abertura
para o mundo... [inaudivel] para ocupar o lugar dele no
mundo, porque o mundo nio é maldito, nem bendito.
Entao, a abertura é para o mundo, como era um concilio,
um concilio europeu, entdo o mundo é um mundo euro-
peu, é um mundo do ter, ¢ um mundo do ser. Saber, do
saber e do poder. Entao a Igreja, certamente [...], 2 comu-
nidade se fechar pra ele o mundo da ciéncia, tanto que se
reconciliou com Galileu [...], a abertura as outras culturas,
as diversas religides, o ecumenismo, tudo isso ta vindo a
minha memoéria [ahd]. Aqui no nosso continente, os bispos
concordaram com essa [...], com a cabega cheia de grandes

ideias, um concilio é como um Pentecostes da Igreja, o
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Poliene:

D. Tomas:

Vaticano cindiu. Entao, sob a orientagao do Papa, eles se
reuniram aqui, na América Latina, e aplicaram as luzes do
concilio. Entdo, em Medellin, em 68, aconteceu o encontro
dos representantes do episcopado todo latino-americano
em Medellin. E, na abertura para o mundo, o mundo que,
majoritario que foi visto descoberto, que foi visto pra quem
olha dajanela de Medellin, e olha esse mundo, vé o mundo
dos pobres, majoritariamente, dos negros, dos indios, dos
sem-teto, dos sem-terra, do povo da rua, das mulheres. E
dai vem a consequente op¢ao pelos pobres. Nesse ponto,
Medellin d4 um passo além do Concilio Vaticano IT que era
desejo do Papa Joao [...] que a Igreja fizesse essa [...] aqui:
opcao preferencial e solidaria pelos pobres. [...] Confir-
mou, e depois até hoje isso é respeitado no documento de
Aparecida, estd presente 1a. Bom, ai comega entdo a apare-
cer a realidade do Cimi e da CPT. A Igreja sempre cuidou
de pobres. Vé a historia da Igreja, tem até dentro das [...]
Eclesiasticas, Obras de Misericdrdia e tal. Porque faz parte
de uma caminhada histérica [ahd]. Somente agora essa
op¢ao pelos pobres foi de uma maneira nova, inovadora,
revolucionaria. Houve ai uma revolucao copernicana, em
que o pobre ndo é mais visto como fregués, como objeto
da nossa agao caritativa, como Santo Antonio, creche,
abrigo, escola; mas como sujeito, como sujeito [sujeito da
histéria]. O qué?

Sujeito da histdria.

Sujeito da sua propria historia. Sujeito, autor e destinatario
de sua propria historia. Essa foi a grande mudanga. Entao
ha um deslocamento da Igreja, do lugar da Igreja com

relacao a esse mundo. Antes, o diretor ocupava o lugar
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da chefia, da aldeia indigena, tudo girava em torno dele,
o padre diretor, ou a madre diretora, e tinha a chave do
depdsito e tal. E aquela dependéncia. [Ah3] Dependéncia
inevitavel, ndo tinha outra alternativa. Entdo, ai mudou o
lugar, ao ter de ocupar o centro, a frente, passou pra tras,
eles caminhando (?). Eles sao os protagonistas, eles sao
aqueles que decidem, que pensam com a prépria cabega e
decidem com a sua prépria vontade, e agem com as suas
préprias pernas. Isso é grandioso, e é gragas a iSso que os
pobres, indigenas, 0 MST, hoje existe. Porque antigamente
a Igreja tratava dos trabalhadores rurais, mas por uma
confraria de camponeses, em torno da pardquia e tal,
uma espécie de confraria. Agora eles sdo auténomaos, sao
auténomos. Eu acolhi varios grupos de lavradores, movi-
mentos de trabalhadores na minha Diocese de Goias, eles
decidiam! Eles decidiam! Passavam um tempo sozinhos
e tal, com a assessoria que eles traziam e sem nenhuma,
nenhum conflito com a Igreja, que dava cobertura. Uma
coisa importante, um dado histdrico, que se nao fosse o
guarda-chuva da Igreja eles nao iam adiante. Porque o golpe
de 64 foi dado, isso é constatagio de varios cientistas, ndao
unicamente, mas sobretudo para quebrar a espinha dorsal
das organizagoes camponesas no Brasil. Liga Camponesa,

esse negocio pra eles era a porta de entrada do Comunismo.
Comunismo.

Aqui na Igreja esse pessoal estava dentro do centro de
treinamento [N&o fica claro qual é o treinamento], fora da
vigilancia dos olheiros da ditadura. E pastoral da Igreja,
coisa 14 da pardquia, eles ndo vao mexer com aquilo, ndo

sabiam o que tava acontecendo ali dentro [risos]. E quando
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chegou o tempo de abertura, gradual e tal, eles foram apa-
recendo, foram emergindo. [sso aconteceu para 0S povos
indigenas, aconteceu para os camponeses. Para os povos
indigenas, € preciso contar que houve um dado especifico:
a gente tinha um conselho, o Cimi era um conselho de
indigenistas que até um lider, qual era o nome? Eugénio,
Eugénio, é, andava descalco, e com muita dignidade orde-
nou, entraram uns como bispos, como agente de pastoral
do Conselho Indigenista, ele entrava também no palacio, e
tal, com aquela, com muito mais dignidade e muito mais
propriedade talvez do que nds [risos]. Entdo, houve um
momento em que o Cimi pensou: “por que nao reunir
grupos, grupos indios através de suas liderancgas?”. Entao,
quer dizer, chefes de grupos indigenas distintos, diferentes.
A primeira vista a gente se assustou. Foi Tomas Lisboa
quem deu a ideia, levantou aquilo, numa reuniao simples,
num servico que a Igreja estava colocando a servi¢o. Ela
tinha se deslocado da frente para ficar atras, do centro
para ficar na periferia, com rela¢do a atuagdo. E entdo se
propds um instrumento especifico, que é o encontro de
chefes indigenas. A gente vai falar depois sobre isso. Entao
euretorno a falar posteriormente. Mas entao o Cimi atuou
dessa forma; como uma forma imprescindivel de presenga,
de apoio, de anuncio, de denuncia; porque como pastoral,
o Cimi incorporava a posi¢do profética, quer dizer, ele ndo
tem compromisso com governo, como agora. Vocé viu a

nota a respeito da...
Belo Monte?
Belo Monte?

Sim.
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Nota do Cimi?

A do Cimi ndo. Vi a da Apib [Articulagido dos Povos Indi-

genas do Brasil].

Nao deixa de ler, porque fala: “o governo mentiu sobre
isso, sobre isso, sobre isso, sobre isso!”, as mentiras desse
governo. Fez a op¢ao mesmo contra o povo e a favor de
um pequeno grupo de multinacionais por dinheiro. Entao
¢ a profecia, a atuacdo profética da pastoral. Isso é muito
importante. Poderia ser uma ONG, poderia ser um grupo
proselitista, que € proselitista, altruista, que quer ajudar,
socorrer, foi nascendo pra isso. O Cimi tem uma posicao
diversa, que é uma posic¢ao a partir de uma visdo teoldgica,
de uma visao teoldgica que acolhe o lado mistico desse
povo, sabe o valor daquela religido, e ndo entra ali como
quem quer anular e transformar tudo em “cristaozinhos”,

com sotaque alemao, com sotaque...
italiano.

[risos] ...rezando. A maneira mais de total respeito. Além
disso, de aprofundamento das razoes teolégicas daquele
posicionamento, teologia india, o Cimi levou até isso e
mantém até hoje. E depois o aspecto politico, mas... é... livre,
livre e descomprometido. Tem muita gente boa, muita gente
que € solidaria com os indios, ndo abre a boca, [mas] ndo
ousa dizer, arranjar uma causa desse sofrimento, porque
é empregado, é funcionario. Nem no Cimi, nem na CPT
nds temos esse relacionamento empregaticio ou entao
de divida. Ai, ndo é certo, ndo aceita, ndo aceita verbas do
governo, nao aceita, ndo adianta, aqui como a Petrobras,
ofereceu para fazermos um caderno de conflitos. A turma

se reuniu, reuniu o conselho e falou: “Nao queremos”.
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Nao queremos porque perseguem os indios no Equador,
porque polui, porque oprime. Eles ficaram muito zanga-
dos com a Petrobras, eram milhdes. Ndo aceitou também
a ajuda do Ministério do Trabalho dos Estados Unidos.
Eles se ofereceram para ajudar uma proposta de trabalho
escravo. Eu t6 saltando do Cimi pra CPT mais pra clarear
o lado pastoral; entdo, nao aceitamos porque vocés sao
donos de Guantanamo, e fazem essas guerras por causa
da gasolina, do petrdleo, entdo a gente nao aceita [risos]. O
pessoal ficou nervoso [risos]. Entdo é essa pastoral que da
muita liberdade e leva a turma a apanhar também. Agora,
é interessante como o Cimi, como pastoral, é uma pastoral
de fronteira, marginal, das margens da Igreja. Nao € a preo-
cupagao principal hoje em dia da Igreja, sobretudo hoje em
dia. E mais a formacdo do clero, a liturgia, a catequese, a
preparacao dos sacramentos. Falar em indio? Terra? Entao
isso foi um problema dentro da Igreja, sobretudo poste-
riormente, menos na década de 1970, em que estavam sob
o impulso e a inspiragao do Vaticano II. Depois, quando
houve uma marcha ré, entao, isso criou problema e ai é que,
€ nesse ponto que se situa a atuac¢do do Cimi [...], do Cimi
com relag¢do, com relacdo a propria Igreja, a atuacao intra.
Quer dizer, é uma pastoral que, embora seja de fronteira,
ela atua no miolo da prépria Igreja, no sentido evangélico,
no sentido de abertura, naquele sentido primordial do
Concilio Vaticano II [pausa longa)]. Entdo o Cimi se tornou
também uma assessoria, por assim dizer, especializada;
e porque atuar na area indigena supde conhecimento de
antropologia, de linguistica, entdo isso foi praticado pelo

Cimi, beneficiando os povos indigenas, olhando a questao
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da educacio bilingue. E isso foi gracas a um repensar do
servico dos povos indigenas, servico, por exemplo, politico.
Tudo isso aconteceu durante a preparagao e elaborac¢ao da
Constitui¢do de 88, em que se procurou entdo, de varias
agoes e legislacoes passadas em nosso pais, de outros
paises, como seria o relacionamento dos povos indigenas
com o povo brasileiro. La na Bolivia isso avangou muito;
aquilo colocado aqui d4 uma briga danada, uma gritaria.
Mas se conseguiu aqui, se conseguiu pelo respeito da pro-
pria cultura, da identidade, da terra, da territorialidade etc.
Isso supoe, da parte de quem acompanha o andamento
juridico, o setor juridico, [...] até hoje, até no sentido de
enfrentar essas tentagoes que de vez em quando aparecem
no Congresso, de uma lei que corta mais direitos por causa
do dinheiro. Foi isso que aconteceu a respeito do acordo
da Serra do Sol, ndo é? Da com uma mao e toma com a
outra e, as vezes, toma mais do que da [do que d&]. Entdo
a gente precisa também, eu confio que o Cimi esta bem
por dentro de toda essa questdo juridica, como também
a questao da cultura, da incultura¢ao, da encarnag¢ao no
sentido de valorizacdo da lingua, da propria lingua nativa;
no sentido entao de poder entender isso melhor e poder
servi-los. E também em rela¢do a politica, no Cimi, a equipe
do Cimi é um grupo muito grande. No faz tudo porque
nao tem recursos, ja teve mais do que tem hoje, porque
hoje as entidades europeias vao se retirando do apoio, elas
mesmas envolvidas em governos capitalistas. Bom, nao
vamos entrar nesse assunto. Entao o Cimi é que tem uma
leitura muito correta da politica, da conjuntura, e isso é

transcrito, por exemplo, em monografias como o periddico
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Porantim, de uma forma que mostram um posicionamento
muito interessante. Veja o caso agora da Funai, do decreto
de reestruturacao da Funai; tem um posicionamento ab-
solutamente contra e tem um posicionamento a favor. O
Cimi tem uma posi¢ao bem ponderada, porque ao mesmo
tempo reconhece os riscos e as tendéncias dentro do go-
verno de lavar as maos com relagdo aos povos indigenas;
tem também muita corrupg¢ao, nao é? Muita corrupgao. E
ai vocé nao pode ter uma posi¢ao muito radical, tem que
considerar, também, a relacdo, posicdo interna. Eu nao
sei se o caminho adotado pelo governo vai sanar isso. No
passado era o SPI, corrupto, mudou de nome...

Funai.

Funai [risos]. Alguns falam que foi sé o0 nome.

Aha.

Agora nao estao querendo repetir [aha] a mazela.

Sim.

Agora prota-, protago-, o protagonismo indigena?

Sim.

Isso é fruto justamente dessa condi¢do de ser sujeito res-
ponsavel, e que como grupo, cComo grupo especifico e tal e
qual é que hoje em dia assume a sua propria identidade, a
sua caminhada histdrica, recuperando as terras, recuperan-
do a cultura, e recuperando a autodeterminacao. E, nesse
sentido, a gente chama o protagonismo, quer dizer, € ele
que vai a frente, € o indio que caminha. Apds um tempo de
considera-lo como incapaz, tutelado, ele agora tem suas
organizagdes proprias; e com for¢a, com 0 mesmo poder

de pressao que as outras entidades. E, sobretudo, porque
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envolve a totalidade dos povos indigenas e, mais do que
isso, envolve até ligacdo com os povos latino-americanos.
Os indios tém essa consciéncia e ja tem tido um relacio-
namento com eles. O Cimi tem apoiado isso, procurado
meios para que isso aconteca, esse intercambio que da
muita for¢a, muita consciéncia. Esse protagonismo, isso
aconteceu de forma visivel, bem concreta, em 2000, quan-

do... na celebragao...
Dos 500 anos.

Dos 500 anos. O Cimi conseguiu um recurso daqui e dacola
de entendimento com as liderancas, com as diversas or-
ganizacOes, uma facanha de, pela primeira vez na histéria
dos povos indigenas, reunir todos os representantes dessas
nagoes. Eram trés mil ali em Coroa Vermelha, eu participei,
e com muita desenvoltura. O encontro foi agrupando nao
s6 indigenas, comeca a ideia indigena, negra e popular.
Sim, senhora! Eles queriam envolver nessa mesma luta,
que ja era uma consciéncia de classe, de luta, os campone-
ses, a consciéncia negra. Ndo chegaram até 14 porque foi
[barrado], foram barrados pela policia. Foram dispersos.
Os [...] chegou até perto, chegou até ali, como é que chama
a cidade turistica?

Porto Seguro.

Porto Seguro. Eu participei, estava 14 presente, mas depois
a barreira foi total. Os grupos negros chegaram mais perto
e sofreram mais, porque ai foi dispersdo com pancadaria.
E a assembleia também sofreu aquela repressdo quando
eles sairam em dire¢do a Porto Seguro e foram [barrados]
desbaratados pela policia de [...]. Entao, isso mostra entao

0 avango, a consciéncia, consciéncia entao nacional, que
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superou a Confederacao dos Tamoios. E foi um exemplo,
uma amostra gratis de um encontro de agrupamentos

indigenas. Nao tinha s6 os Tamoios nio, era...
Varios...

Mais amplo. Mas o que, todos os representantes, os re-
manescentes dos sobreviventes, povos indigenas foram
[...] ali. Mas um contetdo extraordindrio, levado por eles
mesmos, uma palavra livre, crua, e com tanta liberda-
de a0 mesmo tempo, muita articulagdo, muita [...]. E um
protagonismo, portanto, conseguido na base da luta, assim
como se luta pela terra, se luta pela autonomia, se luta
pelo protagonismo. Os indios ndo obtiveram isso como
um presente, como uma outorga, mas conquistaram isso
na base da luta. Penultima coisa: Assembleias Indigenistas
[aha]. Bem, existe, nao sei se vocé conhece os relatos, os
pequenos relatos... tem...

E.

Teve acesso a eles?

Tive acesso a alguns deles.

E, e também a publicacao como de Eduardo Hoornaert.
Sim.

Tem.

Tem um livro dele, nao tem? Uma publicacdo dele?

Ah sim! Tem um textinho dele.

Tem um texto.

[...] Eu tenho esse texto.

E, esse, é precioso...
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E, eu cito ele no segundo capitulo da tese.

E, pois eu acho que foi o ovo de Colombo para a ressurreicio,
para a emergéncia dos indigenas. Isso aconteceu, como eu
disse, no nosso encontro do Cimi, e isso comegou entao a
fazer, de uma maneira um pouco fajuta, 14 em Diamantina,
onde foi o primeiro encontro. Entao a gente tava muito na
coordenagao, a gente tinha na cabega de ajudar a [...] [risos].
Os indios, assim, nem tomaram conhecimento disso, mas
foi importante, o importante foi que eles deram partida
para um encontro com cunho proprio, parece. Primeira-
mente a apresentacao, a apresenta¢ao nossa, o pessoal se
apresenta e tal, é quase que um ato de cortesia comecar
0 encontro sempre o0 pessoal se apresentando, e € apenas
descolar a bunda da cadeira [risos] e dizer o nome, que
ninguém entende, e vai passando para o seguinte. Ali entdo
era o dia todo e a noite toda a apresentacao; e ja tinha, na
apresentagao de si mesmo, de seu grupo, toda uma histéria,
toda uma luta. E os outros cada vez mais admirados, mais
tocados, porque viam naquele relato a propria historia. Era
como estar lendo tudo aquilo, explicitando [...], e talvez
nao conseguisse explicitar de tal forma. E interessante
que eu participei de varias delas, uma delas a do Cururu,
dos indios Mundurucu, eles resolveram, eles mesmos, as
liderancas indigenas, fazer o lugar da Assembleia distante
da aldeia. A aldeia tem crianca, tem gente, tem pessoal
que vai, que vem, cachorro [risos], € tudo assim, esse era
o lugar errado. Eles quiseram um lugar [...], eles quiseram
assim. Eles passavam, até atravessavam alguns igarapés,
alguns banhados assim, e chegava 14, era um grande ba-

nhadio, imenso tapiri. E, enfim, com um rego. E com
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dois, era uns troncos de madeira, assim, grande, 1a de
dois, rodeando. Interessante que, na abertura, eles eram
muito temidos, tanto no passado como no presente. Os
indios ndo esquecem dos outros que foram talvez vitimas
deles, dos Mundurucu, que tinham o [...] de enfrentar o
inimigo e trazer a cabeca do chefe [...], aquilo era um troféu
muito grande. E isso dava problema porque eles, embora
considerado o chefdo do outro grupo, é inimigo, tinham
admiragdo por ele e queriam, de certa maneira, incorporar
aquele. A histdria da cara grande tapirapé era um meio de
incorporar o chefe Tuxaua, adversario do que morreu, que
foi matado, que € interessante [risos].

Aha.

General que admira outro general, e que faz medo. Bom,
entdo, aquilo, por temor aos outros eu vi indios tremendo
ali, diante dos que chegaram 14, trazendo de avido, avido
da FAB [da FAB]. Eu tinha muito liga¢gao com o mundo da
aviacdo aérea, Brigadeiro Camarao, e ofereceu, e levou e
trouxe [risos]. Entao chegaram aqui o pessoal, primeira
vez que encontravam assim, a face a face, tremia [...] de
medo. Mas entdo foi interessante a abertura 14 no Cururu.
O chefe Cururu se levantou, eles sao muito fidalgos, eles
sao muito de grandeza pessoal, sabem levar a coisa assim,
com elevacao. Entdo ele dizia assim: “Meus irmaos, em
outros tempos, se a gente se encontrasse na distancia
que nods estamos agora”, ele saberia como ia ser o estrago
[risos]. “Hoje nds estamos aqui unidos e reunidos porque
sabemos que nds estamos todos dentro da mesma canoa

furada”. Que consciéncia...

Que consciéncia...
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Pois €, agora isso de, nitidamente, a Assembleia que eles...
Quer dizer, arrebataram a Assembleia para eles. Primeiro
a apresentacdo, eles nao esperavam um negocio desse
tamanho e 14 nao pode acertar o reldgio nao, porque que-
bra todos os parametros. Entao, no encontro isso [...] foi
também sugestdo do Cimi, um momento em que ninguém
ndo indio entrava, nem missiondario, nem repdrter. Sabe
que la no Cururu tinha um avidozinho, bimotor, que veio
de Sdo Paulo trazendo repérter do Estaddo para acom-
panhar aquilo. Varias Assembleias foram acompanhadas
assim por jornalistas, vocé vé o valor que se dava, naquele
tempo da ditadura, a esse tipo de emergéncia. E sairam
daquelas Assembleias com trés certezas, trés ou quatro
certezas que: primeiramente, o inimigo do indio ndo era
o outro indio, podia ser outra pessoa, mas nao o outro
indio. Segundo: a necessidade de recuperar a sua propria
cultura. Terceiro: as terras. E quarto: sua autonomia. O
indio, um indio Pareci, no encontro que se deu ali [...],
afluente do Tapajos, e dizia assim: “Pajé, nds decidimos.
Quando a gente tiver precisao a gente recorre ao padre,
mas naquilo que a gente puder fazer nés mesmos, nds
mesmos”. Interessante isso, essa, essa...

Consciéncia...

Consciéncia! E essa decisdo, porque nao € facil [nao],
depois de tantos séculos [de opressdo], de submissio, de
dependéncia, e af a autonomia, até com relagio ao governo,
com relac¢ao ndo s6 com relagdo a Missdo. Bom, mas vocé
tem esses dados, que foram copiados, assim, no correr e,
alguns comentarios dessas Assembleias que, a meu ver, S30

um momento de passagem da condicao de povo, assim,
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confuso, misturado, para um povo com consciéncia. Entao,
um povo com identidade e com capacidade depois de se
organizar, se articular regionalmente, nacionalmente e até
internacionalmente como produto das Assembleias. Bom,
sobre as liderangas indigenas. Houve um tempo em que
isso apareceu assim como uma forca, por exemplo, caso
Juruna. Caso Juruna, depois Marcal, Angelo Kreta. Mas,
entretanto, essas liderangas entao sao, tém um cunho
diferente. A gente vé, por exemplo, que o Mario Juruna
chegou até deputado, avan¢ou no sentido muito pessoal,
muito personalissimo, individual, e muito de esperteza;
Xavante [risos], e o pessoal queria, tinha medo, dava tudo
que pedia porque tinha medo. Eu lembro da histéria da
entrada [inaudivel], os contatos, isso os indigenistas con-
tam. Estava o Xavante com uma banana comprida, grande,
madura e viu que um [inaudivel] qualquer pegou a banana
e deu e ele comeu aquilo gostoso: “queria outra?” [risos]. Af
ele comegou, ele comeu, com medo, sabe, com medo [inau-
divel]. E os outros ainda falavam: “Vocé tem que comer”,
olhava um para o outro e nio sabia que tava [inaudivel]”.
Af, depois daquela banana [risos]. Al ele recusou e nio teve
nada ndo. Mas o Xavante impunha, a histéria mesma dos
contatos sao muito sangrentas [sic|. E, agora, realmente as
liderancas, tipo Marcal, tomemos Marcal, Angelo Kretd ndo
teve a oportunidade de circular como Marcal. Mar¢al era
muito carisma, e um carisma totalmente indigena, Guarani,
falante de Guarani como lingua materna, e ele tomava a
nossa lingua com plena desenvoltura, e a construcao do
discurso dele nao devia nada a Cicero. Tinha um desen-

volvimento, tinha uma conclusao e uma argumentacao.
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E eu o escutei calado, na Assembleia Legislativa em Porto
Alegre por duas horas. O pessoal ficava embasbacado e o
que Marg¢al pensava nao era nele, Marcal nao era, era na
causa indigena e a causa mesma de todo povo [inaudivel],
no exército zapatista de libertagdo. Tinha ele chegado
a declarar: “Mas nés ndo estamos preocupados s6 com
questdes dos indios, dos pobres indios, de todo México,
todo oprimido que cumpre dentro desse México”. Isso ai
eu acho que ¢ a lideranga auténtica, mais assim, tipica-
mente indigena, com essa abrangéncia, com esse alcance.
Agora, por outro lado, a gente que acompanha os indios
tem visto a forca da cooptagao, o pessoal do poder, tem
aquele que € lider, aquele que é, que tem carisma, aquele
capaz de coordenar, de rir, de cumprir determinadas coisas
mesmo fora da aldeia, em Brasilia, e af entdo é vitima. E
quando, por exemplo, nem sempre, tem muita gente que
é, era lider, agora cumpre falar do patrio...

Pois é.

E, tomar o outro lado, ai entdo ¢ rua. Rua significa crian-
¢ada com fome por ai. E agora a cooptag¢do continua muito
fortemente. Até a posi¢do era uma so. Tinha o outro lado,
se nao tem, e eu acho que por onde vai cessar a oposicao,
a grande mentira de Lula é em Belo Monte, é a cooptacao.
Interessante, eu estive 14 antes, é semelhante em toda parte.
Por exemplo, no México, um padre dominicano que acom-
panhava os zapatistas, entdo mostrando como chegaram
ao [inaudivel] e tal, fazia amizade ali, descobria quem, na
hora da chegada, era o lider... pobre: “Mas como € que eu
vou pagar isso?”. “Nao, nao se preocupe, 0 primeiro que

cair era o primo (?)” [risos]. Al meu bem, acabou o lider,
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acabou. Era um tiro certeiro. Outro ganhou um carro, era
a esperanca daquela regido, daquela drea; era um carro, o
sonho de circular com um carro [inaudivel] se trancou e
a coisa 14 acabou. Isso em toda parte...

Em toda parte, em qualquer grupo...

~

E.
Qualquer sociedade.

Coroavermelha tinha um grupo que recebeu passagem de
avido, avido fretado pra ir a Brasilia pra poder conversar
um pouco sobre o andamento daquela Assembleia. Sé
que o grupao rejeitou a proposta de Fernando Henrique
Cardoso de enviar trinta liderangas indigenas e todas as
reivindicagoes que quisesse. Eles falaram: “Negativo, que
venha aqui, que venha aqui”. Isso foi um dos motivos
também da repressao forte.

Aha.

Mas eu acho que a grande esperancga esta nessas lideran-
cas, da gente saber leva-las com respeito e, como eu dizia
a pouco, é um tesouro gue se carrega em vasos frageis e
se pode perder. Eu acho que cabe a nds que acompanha-
mos como pastoral, reconhecer esse carisma que é muito
importante; que o indio valoriza muito a palavra, varios
grupos. Entdo, vocé ndo imagina a admirac¢do que eles tém
quando escutam o chefe falando. Eu vi na Aldeia Xicrim,
no Rio Cateté [inaudivel] a noite, o chefe saindo em roda,
assim, todo mundo sentado, escutando. Engracado que
tinha o contracanto, que era a mulher dele, quando ele

passava assim [risos] ela dava umas dicas.

Ah é?
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D. Tomas:

Poliene:
D. Tomas:

Poliene:

D. Tomas:
Poliene:
D. Tomas:

Poliene:

D. Tomas:

Poliene:

D. Tomas:
Poliene:
D. Tomas:
Poliene:

D. Tomas:

[risos] Eu nao sabia, sabia pouco o que..., pra saber o que

que tava contando, que é para reforcar as tintas [risos].
Dom Tomas, obrigada, viu, pela...
De nada.

... sua experiéncia narrada. Eu agrade¢o muito. Queria

saber do senhor se eu posso usar isso na tese...
Pode, eu acho que pela causa...

... citar o nome do senhor, se o senhor me permite.
Eu permito.

Eu vou revisa-la agora pra defesa e ja aproveitando a en-
trevista do senhor, que vai ser de muita importancia pra
mim. Quando estiver pronta, se o senhor quiser, eu até

mando para o senhor uma copia.
Ah, eu quero ler a tese.

O senhor quer ler a tese? Mando sim, pode ficar tranquilo,

eu trago aqui para o senhor.
N3o sé a gravagdo, mas...
T4 bom, muito obrigada.

De nada.

Deus abencoe.

Amém, vocé também.
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apontam a década de 1970 e a publicagdo de trés documentos como o
“tempo germinal” para a fundag¢ao da CPT: “Eu ouvi os clamores do meu
povo”; “Marginaliza¢do de um povo: grito das igrejas” e “Y-Juca-Pirama
- O indio: aquele que deve morrer”, todos publicados no ano de 1973.
Todavia, deve-se acrescentar entre esses documentos o primeiro deles:
Uma igreja da Amazénia em conflito com o latifiindio e a marginalizagdo
social, redigido por Dom Pedro Casaldaliga (1971), que se caracteriza
como o documento de denuncia mais 4cida dentre os citados. Todos esses
documentos possuem carater de dentincia e de critica sobre a realidade
do campo e a situagao escandalosa da concentra¢ao da propriedade e da
riqueza, além do convencimento de que o Estado e o capital semeavam
a morte, a violéncia e a pobreza no campo.

Ultrapassando os limites de dendncia das injustigas, os documen-
tos expressam um apoio inequivoco aos marginalizados, anuncian-
do publicamente a posi¢ao dos autores e o comprometimento com a
causa da justica e da liberdade. A criagdo da CPT se d4, sobretudo, pelo
agravamento da situac¢do na regido Amazonica, palco de profundas
transformagdes advindas da politica nacional de desenvolvimento e de
integracao territorial. Dom Pedro Casaldaliga destaca em sua carta que,
até 1970, a Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazoénia (Sudam)
ja havia aprovado 66 projetos agropecuarios dentro da area da prelazia,
nos municipios de Barra do Gargas e de Luciara, o que ocasionaria a
acentuacao dos conflitos, como o que envolvera o padre Francisco Jentel

e 0s camponeses de Santa Terezinha.®

6 Sdo Félix, prelazia liderada por Dom Pedro Casaldéliga, cobria 150 km do nordeste
do Mato Grosso e foi uma das regioes mais atingidas pela repressao na Ditadura
Militar. Segundo dados fornecidos pela carta de Dom Pedro Casaldaliga, até o ano
de 1970, a Sudam ja havia aprovado 66 projetos agropecudrios dentro da area da
Prelazia, nos municipios de Barra do Gargas e de Luciara (Casaldéliga, 1971). Parte
dessa terra, que fora vendida para a Companhia de Desenvolvimento do Araguaia
(Codeara) como mata virgem, era ocupada por um vilarejo, Santa Terezinha, fun-
dado em 1910 e com uma populagao de mais ou menos 500 pessoas. A partir da
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Esse quadro geral de concentragdo de terras e de aumento no namero
de conflitos se desdobraria nos documentos pastorais publicados pelas
igrejas da Amazonia, do Nordeste e do Centro-Oeste e na provocagao
de Dom Pedro Casalddliga para que a Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB) realizasse um encontro de bispos sobre a Amazdnia
(Canuto, 2012, p. 92). Do “Encontro de igrejas da Amazonia Legal sobre
os problemas de terra e migragao”, surgiu a proposta de criacao de uma
“Comissao de Terras”, ainda sem a presenca da letra “P”, acrescentada
posteriormente, procurando indicar um novo estilo de relagao entre a
Igreja e o mundo, outra linguagem dos ensinamentos conciliares e o
afastamento de pastorais anteriores, “que, além de estarem centradas
na agao catequizadora, ndo geravam maior comprometimento da Igreja
com o destino dos pobres” (Silva, 2003, p. 84).

Entretanto, Poletto e Canuto (2002, p. 31) afirmam que a decisao ficou,
“de certa maneira, nas maos da propria CNBB”, pois a Comissao de Terras
deveria estar ligada a tal institui¢do. Acima de tudo, a decisdo estratégica
de criacdo da CPT como organismo vinculado 2 CNBB deve-se ao fato
de que, sem essa vinculagdo direta, “seria impossivel realizar o trabalho
e sobreviver”, considerando o cendario geral de repressio e persegui¢iao
da ditadura civil-militar (Poletto; Canuto, 2002, p. 22). A decisdo final

compra da terra, a Codeara iniciou sua intimidagao contra os habitantes da vila.
Francisco Jentel, o padre local, entrou em agao e agiu junto aos camponeses. Em
fevereiro de 1972, a Codeara utilizou-se de um trator, acompanhada de 25 homens
para destruir o posto de saude do vilarejo e o centro de servicos. Um chefe de
policia que protestou contra as a¢des da empresa foi surrado e depois morto. Em
3 de mar¢o do mesmo ano, os camponeses iniciaram a reconstrugao do posto de
satide, mas a empresa voltou para destrui-lo com o auxilio da policia estadual.
Nesse segundo episddio, os camponeses estavam armados de espingardas e o fogo
cruzado foi travado. Cinco posseiros foram presos e torturados, outros quarenta
fugiram e o padre Francisco Jentel foi acusado de arquitetar o ataque contra a em-
presa; entretanto, o padre nem sequer estava presente. Em maio de 1973, Jentel foi
enquadrado na Lei de Seguranga Nacional (LSN) e condenado a 10 anos de prisao
(Mainwaring, 2004, p. 111).
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de criagao da CPT ficaria, entao, para um segundo encontro de bispos
e prelados da Amazdnia Legal e do Centro-Oeste, na cidade de Goiania,
estado de Goids, de 19 a 22 de junho de 1975, onde foram reunidos 67
participantes, entre eles padres e bispos. Data do dia 29 de agosto de
1975 a carta’ em que Dom Aloisio Lorscheider anima Dom Moacyr Grechi
a dar andamento a decisdo do encontro de Goidnia. A decisdo final de
criacao da CPT assim seria expressa:

Criar uma “COMISSAO DE TERRAS” que, na qualidade de orga-
nismo de carater oficioso, ligado a Linha Missionaria da CNBB,
possa realizar com agilidade o objetivo de interligar, assessorar e
dinamizar os que trabalham em favor dos homens sem terra e dos
trabalhadores rurais, e estabelecer ligagao com outros organismos
afins. Cabe a esta Comissao dar especial aten¢ao ao Estatuto da
Terra e a Legislagdo Trabalhista Rural, procurando divulga-los
em linguagem popular. Que ela promova também campanhas
de ampla e inteligente conscientiza¢ao em favor dos direitos dos
10 milhoes de familias sem terra (Poletto; Canuto, 2002, p. 56).

Embora a CPT tenha sido gestada e oficialmente criada em uma
reunido com 67 participantes, vindos de 27 prelazias ou dioceses, ela é
fruto de um “tempo germinal” da década de 1970, em que pessoas de
outras partes do Brasil ja se articulavam. Essa articulagdo é expressa nos

7 Na carta a Dom Moacyr, Dom Aloisio escreve: “Carissimo Dom Moacyr, alegrando-
-me com o bom resultado do recente encontro em Goiania, e tendo a CEP em
reunido conjunta com a Presidéncia tomado conhecimento de todos os seus par-
ticulares, quanto especialmente do desejo manifestado de criar uma Comissao de
Terras, que, com sentido pastoral, pudesse ser um servi¢o aos Senhores Bispos da
area missiondria da nossa Pétria, venho manifestar-lhe o nosso encorajamento,
dentro de uma linha de simplicidade, para que se va se concretizando com segu-
ranga e tranquilidade o que os bispos decidiram. Entende-se que esta Comissao
mantera os necessarios contatos com a nossa Comissdo de Justi¢a e Paz, que me-
rece sempre 0 NOSSO apoio e estd estreitamente vinculada 2 CNBB, também para
seguir de perto essa problematica” (Grechi, 2002, p. 54).
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documentos publicados pelas igrejas de diferentes regides do pais e pela
criacdo do Conselho Indigenista Missiondrio (Cimi) em 1972, organizacao
cuja atuagao de base e organizacao eclesial de apoio a CPT tomou como
referéncia. Nesse sentido, a criacdo da CPT se d4 para suprir a caréncia de
organizacao e mobiliza¢do popular, com vistas a articulagdes planejadas.

A missao da CPT se constitui, nesse contexto, em dar suporte aos
trabalhadores, publicando documentos, levantamentos dos conflitos
no campo, articulando camponeses, oferecendo apoio metodoldgico,
promovendo campanhas pela reforma agraria e incentivando o povo a
se organizar como classe. Esta ultima se caracteriza fundamentalmente
pela formagao de liderancas, realizada sobretudo pelo seu trabalho de
base em a¢Ges organizativas (auxilio na formagio de sindicatos, asso-
ciagdes, cooperativas etc.) e formativas, na qual esta inserida a dimenséo
politica (Silva, 2003). A CPT definiria posteriormente, como seu “modo
de ser e de trabalhar”, o reconhecimento do “rosto de Cristo nos rostos
sofridos de milhares de camponeses e trabalhadores rurais cada vez mais
pauperizados e diversificados” (Estrutura [...], [197-?], p. 2).

A CPT teria nascido como um “servico pastoral”, definida como uma
“pastoral de fronteira” pela sua escolha pelos “pobres dos campos” e
pelas outras igrejas, pois sua preocupag¢ao nao era “a filiagao religiosa
do trabalhador do campo: nem prioriza oferecer-lhes servicos religiosos.
Antes preocupa-se em oferecer-lhes apoio e solidariedade, a exemplo do
Bom Samaritano” (Estrutura [...], [197-?], p. 3). Um documento da CPT de
1981, em pronunciamento da pastoral sobre o sentido da presenca da
CPT nas igrejas, do qual destacaremos alguns pontos, registra quais eram

algumas premissas da missao da CPT junto aos trabalhadores rurais:

- ACPT contribuiu a colocar as Igrejas no cheio de um debate que
é central na sociedade brasileira: é o debate da terra.

- Propiciou as Igrejas a aliang¢a com os oprimidos do campo, so-
bretudo posseiros, menos com boias-frias e assalariados rurais
(escolheu uma das partes em conflitos).
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- Ajudou a trazer dentro das Igrejas e desenvolveu diferentes
frentes e formas de luta necessarias as bases: educagdo de base,
educacdo politica, questio sindical, luta pela terra (permanéncia e
conquista), releitura da Sagrada Escritura, rediscussao da questao

da propriedade etc...

- Ajudou na inteligéncia mais clara dos processos em jogo a nivel
econdmico e politico. Dai a necessidade de articular a pratica
com a teoria e a leitura tedrica do que se fazia. Se articula mais o

bindmio Igreja-mundo (Conflitos [...], 1981).8

Embora tenha surgido como iniciativa de bispos da regiao da Ama-
zOnia e do Centro-Oeste, a CPT iria se emancipar pouco mais de um ano
depois, fazendo-se presente em mais da metade dos estados do pais,
com a formacgao de quatorze equipes regionais, dentre elas a Regional
Centro-Sul de Goias, que surgiria em 1976. Na Diocese de Goids, a criacdo
da CPT seria antecedida pela Equipe de Terras, fruto de proposta dos
préprios trabalhadores que discutiam sobre a problematica da terra na
Assembleia Diocesana. No relatério da VIII Assembleia Diocesana, de

1975, ainda nao se fala em CPT, mas em Equipe de Terras. Assim consta:

Precisamos ainda criar uma Equipe de Terras, ligada 8 Comissdo
de Terra da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Esta
equipe é para levantar, documentar e divulgar todos os problemas
referentes a terra. Também é para ajudar a encaminhar a solu¢io
de casos concretos de injustigas. Tem que ser informada sobre
lei e estatutos da terra para poder ajudar e orientar as regioes
(VIII Assembleia Diocesana, 1975, p. 3 apud Scolaro, 2016, p. 97).

Embora Scolaro (2016, p. 173) afirme que o relatdrio da IX Assembleia,

realizada em 1976, “ainda nao fala em CPT, mas em Equipe Pastoral da

8 Documento disponivel no Centro de Documentagio (Cedoc) Dom Tomds Balduino,
no site oficial da CPT.
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Terra”, no trecho do relatdrio da referida Assembleia, o qual ele insere em
seu texto, hd referéncia a CPT. E sabido que a IX Assembleia foi realizada
nos dias 27 a 31 de agosto de 1976 (Capponi, 1999, p. 76), entretanto, apos
pesquisas em documentos e na propria pagina da CPT Goids, ndo foram
encontradas informagoes concretas a respeito do més e dia de sua fun-
dacdo. Devido a dificuldade de encontrar informacoes concretas sobre a
criagdo da CPT Regional, optou-se por nao sugerir qualquer dado temporal
sobre a data de sua fundagao. Aqui, portanto, apenas se registra o que

consta no relatdrio, de maneira que possa contribuir para a discussdo:

- Apoiar nas regides a criacdao de grupos de trabalhadores para
estudar e se conscientizar sobre: direitos, leis e problemas liga-

dos a terra;

- Esclarecer e incentivar a todos para documentar, divulgar e

denunciar fatos de injustiga;

- Fazer ligacdo com outras Dioceses que promovam O mesmo
trabalho;

- Estudar a possibilidade de formar uma equipe de advogados
para a assessoria da Comissao Pastoral da Terra e assisténcia
juridica aos trabalhadores (IX Assembleia Diocesana, 1976, p. 2
apud Scolaro, 2016, p. 97).

Em Goids, a CPT Regional nasceu com os mesmos objetivos da Co-
missdo em nivel nacional: “um ‘servico’ pastoral aos trabalhadores rurais,
comprometendo-se a ‘interligar, assessorar e dinamizar os que trabalham

29

em favor dos camponeses™ (Silva, 2003, p. 105). Desde seu surgimento,
a CPT Regional de Goias tendeu a se esfor¢ar para pautar sua atuagio
em uma pratica descentralizadora, tanto no que se refere as decisoes
quanto a execucido de suas tarefas, a partir da participagio direta dos
seus agentes nas agdes politicas realizadas pelos grupos: movimentos
reivindicatdrios e de protesto, bem como ocupacdes de propriedades

improdutivas e acampamentos de sem-terra (Silva, 2003).
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Para tanto, a CPT Regional de Goids se estruturou na forma de comis-
soes diocesanas, nas dioceses em que o bispo aceitava o envolvimento
com esse trabalho. Na Diocese de Goias, a contribui¢io seria oferecida
por uma de suas principais ferramentas de “libertacao”, os Grupos de
Evangelho, de onde sairia a maior parte dos agentes que iriam se tornar
coordenadores ou assessores da CPT em nivel regional ou nacional. A
atuacdo da CPT Regional Goids, embora tivesse suas particularidades,
considerando os projetos especificos de expansao e de alteracdo dos
quadros produtivos no Cerrado, sob a perspectiva de modernizagao e
sua inser¢ao na economia nacional, fundamentalmente com vistas a
oferecer commodities para o pais e para o capital internacional, estava
ligada e pautada a um projeto geral da CPT. Este projeto tinha como uma
de suas principais fungoes a formagao de liderangas, expressa nas Reso-
lucoes Finais da reuniao em que foi criada a CPT, inseridas no projeto de
“promover campanhas de conscientiza¢do para os trabalhadores rurais
e agentes da pastoral” (Poletto; Canuto, 2002, p. 57). O eixo principal
seria, entdo, a formagio politica de seus integrantes e agentes, visando
a formacgao de liderancas com a ideia de um projeto popular de poder
com acento na organizagao sindical (Silva, 2003).

A preocupacao inicial da CPT seria fundamentalmente com a regiao
da Amazonia Legal, sobretudo Mato Grosso, Maranhao e Goids, e com 0s
posseiros inseridos nessas areas. Embora, em sua agenda inicial, a acdo
da CPT tenha sido preponderantemente junto aos posseiros localizados
naregido da Amazonia Legal, mais tarde sua atuacao se estenderia para
outras regioes do Brasil e para outro contingente de trabalhadores, como
os atingidos pelos grandes projetos de irrigacao, minerac¢ao e constru¢ao
de barragens do governo. Uma reunido da CPT em 1976, em Cuiab4, assim

denuncia a situa¢ao dos posseiros:

Tendo informacodes diretas dos fatos, notamos que ameacas,
violéncias, expulsdes e mortes de posseiros estdo acontecendo
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em varios municipios, atingindo Dioceses e Prelazias. Tais atos
desumanos e ilegais sao sempre comandados pelos grandes fazen-
deiros, que se dizem donos das posses, e apoiados por jaguncos,
quando nio diretamente pela policia. Preocupa-nos seriamente
a sorte de milhares de familias de Arenapolis, Diamantino, Cha-
pada dos Guimaraes, Barra do Gargas, Caceres, Guiratinga, por
citar apenas algumas areas (Boletim n° 6, 1976, p. 7 apud Poletto;
Canuto, 2002, p. 92).

A preocupacdo com a regido da Amazdnia Legal se d4, sobretudo,
pelos grandes projetos do governo. Como discutido anteriormente, a
década de 1970 no Brasil caracteriza-se por um aceleramento no pro-
cesso de modernizacdo e expansao do setor agropecudario. O maior
efeito dessa modernizacao foi a expulsao, expropriagao e proletarizacao
dos camponeses. A expansao da agropecudria no estado de Goias foi
alavancada pelos programas de desenvolvimento regional inseridos no
II Plano Nacional de Desenvolvimento (II PND), criado pelo governo do
general Ernesto Geisel: o Polocentro ou Programa de Desenvolvimento
dos Cerrados (Prodecer), que abrangia o centro-sul de Goias, o0 oeste
de Minas Gerais e a maior parte dos territorios dos estados do Mato
Grosso e do Mato Grosso do Sul; o Programa de Desenvolvimento da
Amazonia Legal (Polamazdnia), que integrava a regido norte do estado
de Goias, atual estado do Tocantins; e o Programa de Desenvolvimento
da Regido Geoeconbmica de Brasilia, que abarcava todo o territério do
Distrito Federal, a drea centro-leste de Goias e parte do oeste de Minas
Gerais (Silva, 2003, p. 136).

Aqui, nos interessa o Prodecer e o Programa de Desenvolvimento da
Regido Geoecondmica de Brasilia, pois é contra eles que acontecerad uma
grande mobilizagdo da CPT Regional Goias. Segundo Bertran (1988 apud
Silva, 2003, p. 136), o Programa de Desenvolvimento da Regiao Geoeco-
ndmica de Brasilia tinha como objetivo especifico garantir o abasteci-

mento da capital federal, preservando seu fluxo migratério, melhorando
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a infraestrutura e a geracao de empregos, razoes pelas quais a maior
parte dos 700 milhdes de ddlares disponibilizados, entre 1975 e 1982,
foi direcionada para a infraestrutura: transportes, saneamento, redes de
energia e desenvolvimento do setor rural e industrial, especialmente na
cidade de Anapolis/GO.

J& o Polocentro/Prodecer, também conhecido como Projeto Jica (Japan
International Cooperation Agency), foi inicialmente implantado na regiao
oeste de Minas Gerais, em Coromandel, a partir de 1979, com o intuito
de produzir soja, milho, sorgo, café, eucalipto e trigo (Silva, 2003, p. 159).
Criado pelo governo federal com 49% de participacao de capital japonés
e dirigido pela Companhia de Promog¢ao Agricola (Campo), o Projeto Jica
visava promover a modernizacao da agropecuaria em regides de Cerrado
e integra-las aos mercados do Centro-Sul e externo, gerando grandes
excedentes e aumentando as exportagoes (p. 160). O projeto ocupava
uma area de 50 mil hectares que foram distribuidos em quatro partes: a
primeira parte foi destinada a Campo, para producio e desenvolvimento
de pesquisas; duas foram entregues a outras duas empresas; € a quarta
parte foi repartida em 92 lotes com mais de 350 ha, vendidos a colonos,
dos quais 75% eram provenientes do sul do pais (p. 159).

Entre 1971 e 1981, o Projeto Jica contou com mais de 750 milhoes de
ddlares, dos quais 60% foram direcionados a investimentos em projetos
no setor agropecuario e os 40% restantes destinados a area de infraes-
trutura. Todos esses projetos de expansao e modernizac¢ao visavam a
eliminacdo dos obstaculos das terras. Os obstaculos tinham nomes,
rostos e familias: os camponeses. Calcula-se que somente no Tridngulo
Mineiro tenham sido expulsas um milhao de pessoas com a implantagao
da primeira etapa do Projeto Jica, nimero aproximado denunciado pela
CNBB, conforme aponta publica¢do conjunta das CPT Regionais de Goids
e Minas Gerais (Silva, 2003, p. 160).

A moderniza¢io da agropecudria empreendida em Goias acarretou o

recrudescimento das precarias condigdes de existéncia dos trabalhadores
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rurais. Segundo o Relatorio da IT Assembleia da CPT Centro-Sul de Goids
(1978 apud Silva, 2003, p. 138), os participantes descrevem uma situacao
marcada por “inseguranca em tudo”; “medo, pressoes, ameacas, ‘cercas’”;
ocupacao das terras com o “boi e o capim”; “falta de financiamentos,
inseguranca financeira”; “expulsao pelos grileiros”; “abandono das ter-
ras, despejos, éxodo rural, favelas, inchago das cidades”; “injusticas dos
patroes”; “analfabetismo e prostitui¢ao”.

Dionisio Sfredo,’ entrevistado por Silva (2003, p. 138), ao relatar sua
experiéncia de trabalho com pedes das fazendas em CaiapoOnia, sudoeste do
estado de Goias, informa que tomou conhecimento de histérias que pareciam
um “pouco fantasticas”, “por exemplo, quando o gato' ia 14 no Nordeste,
enchia uma carreta de gente e vinha vender aqui nas fazendas do Goias”.

Para os agentes da CPT Regional Goias, somente por meio da cons-
cientizac¢do seria possivel superar a situacdo descrita. Dai a sua proposta
de ser “ferramenta” de assessoria das pessoas e organizagoes que atuavam
em favor da luta pela terra. A proposta de assessoramento se desenvolveu
com intenso trabalho de organizagdo dos trabalhadores do campo em
sindicatos “auténomos”. Em Goids, anterior a cria¢io da CPT Regional,
ja existiam liderangas que procuravam construir um sindicalismo que
fugisse do “peleguismo”. Na Equipe de Terras, havia forte envolvimento
de padres, religiosas e agentes da pastoral da Diocese de Goias. Alberto
Gomes de Oliveira," conhecido como Bacurau, em entrevista a Silva
(2003, p. 146), relata:

9 Ex-agente da CPT Goids. Entrevista gravada em 8/8/2002 por Silva (2003).

10 “Gato” é o nome que se da aos agenciadores de trabalhadores migrantes, em geral
alocados em atividades laborais temporarias ou sazonais. Ndo raro esses agencia-
dores recrutam trabalhadores mediante falsas promessas, bem como promovendo
o seu endividamento por meio dos custos relacionados ao transporte, alimentagdo
e alojamento quando da chegada ao local de destino, configurando a chamada
“escravidao por divida”.

1 Ex-agente da CPT Goids e lider do Movimento dos Trabalhadores (MT). Entrevista
gravada em 3/9/2002 por Silva (2003).
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As freiras, irma Ester, de Britania, a vida dela era o grupo de opo-
sicdo sindical. A freira de Santa Fé se reunia com os trabalhadores.
Entdo, af era a familia, era 0 mundo dela. [...] O frei Marciano ria
e chorava junto com os trabalhadores. Entao, a vida deles tava
em torno daquilo ali, o principal. Teve padres que chegaram a
largar de celebrar missa pra ir morar numa comunidade pra poder

participar de reunides.

Além da atuacdo ao lado dos sindicatos, os agentes da CPT Regional
Goids contribuiram para a estruturagio da Central Unica dos Trabalhadores
(CUT) no estado, bem como para a formacao do Partido dos Trabalha-
dores (Silva, 2003). Dentre os esfor¢os para articulagao dos trabalhadores,
destacam-se a realizacdo ou copromo¢ao de semindrios, encontros no
quais as pautas de discussdo eram “producdo, comercializacio, satude,
educac¢io no meio rural etc”; além de campanhas, por exemplo, 0 Movi-
mento do Custo de Vida na década de 1970 e a Campanha Nacional pela
Reforma Agraria, lancada em 1983, e a busca por parcerias para desenvolver
programas para os trabalhadores, para seus agentes e para formacao de
liderancas. Dentre os seus parceiros, encontram-se o Instituto de Forma-
¢ao e Assessoria Sindical (Ifas), o Instituto Brasil Central (Ibrace), a CUT,
a Universidade Catolica de Goids (UCG), a Universidade Federal de Goids
(UFG) e o Centro de Estudos Biblicos (Cebi) (Silva, 2003, p. 118).

Embora a preocupacio com a reforma agraria estivesse presente
desde os primordios da CPT Goias, sua efetiva atuacdo na luta pela
terra so teve inicio a partir de 1980, promovendo uma mobilizagdo
contra o Prodecer ou Projeto Jica. Entretanto, agoes diretas na forma de
ocupacdo de terras improdutivas por parte dos trabalhadores rurais s
seriam prioridade na agenda da CPT Goids a partir de 1985, quando da
ocupagio da Fazenda Mosquito, no municipio de Goids, antecedida por
experiéncias fecundas, como a da Fazenda Maria Alves ou Cérrego da
Onga, no municipio de Itapuranga, e a Fazenda Estiva ou Sdo Jodo do

Bugre, no municipio de Goias.
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Antes disso, a CPT Regional Goids promoveu, em parceria com outras
entidades, uma grande mobiliza¢ao nacional: a Campanha Nacional pela
Reforma Agraria. Segundo Dom Tomads Balduino,? essa campanha nasceu
em Britania e foi promovida pela CPT em conjunto com “CNBB, Contag,
Instituto Brasileiro de Andlises Sociais e Econémicas (Ibase) e a Associagao
Brasileira de Reforma Agraria (Abra)” (Silva, 2003, p. 163). A campanha
foi langada em 28 de abril de 1983, na sede da Associa¢ao Brasileira de
Imprensa (ABI), e nasceu a partir de uma proposta de criacdo de uma lei
que destinasse 20% das terras das fazendas para o cultivo de alimentos,
gestadas pelos camponeses nao proprietarios que, no periodo, cultivavam
as terras baixas as margens do Lago dos Tigres, em Britdnia. Foi Dom
Tomas Balduino quem levou a proposta a Herbert de Souza, o Betinho,
do Ibase, e a José de Souza Martins, da Universidade de Sao Paulo, ambos
socidlogos, e este Ultimo, a época, assessor da CPT Nacional. A proposta
se transformaria na Campanha Nacional pela Reforma Agraria, pois con-
sideraram que o percentual de terras era insuficiente para solucionar os
problemas dos camponeses nio proprietarios (Silva, 2003, p. 163).

Em Goias, a campanha contou com a colaborac¢io da Federag¢do dos
Trabalhadores na Agricultura do Estado de Goias (Fetaeg), de varios sin-
dicatos, do Movimento dos Trabalhadores do PMDB e da CPT Regional,
sendo inaugurada no dia 30 de novembro de 1983, com uma passeata
que reuniu seis mil pessoas, vindas de 64 municipios, em Goiania, ca-
pital do estado de Goias (Silva, 2003, p. 163). A escolha da data foi em
fungdo do 19° aniversario da aprovagio do Estatuto da Terra do regime
militar. Na passeata que cruzou o centro da cidade, os manifestantes
expressavam suas posicoes por meio de cartazes e faixas, com os dizeres
(p. 163): “Reforma agraria nao é um milagre do governo, mas uma obra
dos trabalhadores brasileiros”, “Queremos terra, nao guerra” e “Refor-

ma agraria sim, Comodato ndo”, esta dltima numa alusdo ao programa

12 Entrevista concedida a Fernando de Brito em 17/5/1994 (Silva, 2003).



agrario do governo estadual de ris Rezende Machado. Além das faixas
e cartazes, as cangoes feitas por artistas camponeses animavam 0 povo,

como a cangao “A grande esperanga”:

A classe roceira e a classe operaria
ansiosa espera a Reforma Agraria
sabendo que ela dara solugao
para a situagdo que esta precdria.
Saindo o projeto do chao brasileiro
de cada roceiro plantar sua area
sei que na miséria ninguém viveria
e a produgdo ja aumentaria
quinhentos por cento até na pecudria.
Esta grande crise que ha pouco surgiu
maltrata o caboclo feliz em seu brio

49 dentro de um pais rico e altaneiro
morrem brasileiros de fome e de frio.
Em nossas manchetes de ricos imdveis
milhdes de automoveis ja se produziu
enquanto o coitado do pobre operario
vivendo apertado ganhando um salario

que sobe depois que tudo subiu.

Nosso lavrador que vive do chao
s6 tem a metade de sua produgao
porque a semente que ele semeia
tem que ser a meia com o seu patrao.
Os nossos roceiros vivem num dilema
e o seu problema nao tem solug¢ao
porque o ricago que vive folgado
acha que o projeto se for assinado
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estara ferindo a Constitui¢do.
A grande esperanga que o povo conduz
pedindo a Jesus pela oragao
pra guiar o pobre por onde ele trilha
e a cada familia ndo faltar o pao.
Que ele nao deixe o capitalismo
levar ao abismo a nossa nagao.
A desigualdade que existe é tamanha
enquanto o ricago nao sabe o que ganha

o pobre do pobre vive de tostao.™

Dentre as inumeras lutas apoiadas pela CPT Regional Goids, junto
a Diocese de Goias, destacam-se as da Fazenda Sdo Jodo, municipio
de Montes Claros; Fazenda Mamoneiras, municipio de Fazenda Nova;
Fazenda Maria Alves ou Corrego da Onga, municipio de Itapuranga; e
Fazenda S3o Jodo do Bugre/Estiva, municipio de Goias (Silva, 2003,
p. 162). Aqui, entretanto, destacamos as fazendas Maria Alves, Estiva e
Mosquito, as duas primeiras por se constituirem como casos expressi-
vos de resisténcia e por se tratar de posses coletivas; e a terceira por ser
considerada a primeira grande conquista da luta pela terra. No entanto,
embora a Fazenda Mosquito seja considerada pela historiografia como o
inicio das ocupag0es e seja ela o ponto inicial para o apoio prioritario da
CPT Regional Goias nas ocupagdes de terras, para Pessoa (1999), a histdria
de ocupagdo de terras tem inicio com a Fazenda Estiva, considerada por
muitos nao como ocupagao, mas como posse. Todavia, tanto a Fazenda
Estiva quanto a Fazenda Mosquito estdo ligadas a resisténcia da Fazenda
Maria Alves, que pode ser considerada como o “inicio do aprendizado”

(Pessoa, 1999). Isso se deve ao fato de que as ocupagoes da Fazenda Es-

13 Folha de cantos da Campanha pela Reforma Agraria em Goids, 1983 (Silva, 2003,
D. 164).
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tiva e da Fazenda Mosquito foram puxadas pelos trabalhadores rurais
de Itapuranga, mobilizados pelo Sindicato dos Trabalhadores Rurais,
pela Diocese de Goidas e pela CPT Regional, atuantes na resisténcia no
Corrego da Onga, ou seja, € a experiéncia da Fazenda Maria Alves que
abre precedentes de resisténcia na terra.

Desde o inicio da década de 1950, familias habitavam e cultivavam
a Fazenda Maria Alves, com cerca de 167 alqueires. O conflito se inicia a
partir de 1970, quando Aureliano José Caiado (“Fiote”) comecou a fazer
ameacas e a reivindicar a terra na justica contra as 32 familias que residiam
naregido. Segundo Antdnio Tavares,** advogado que acompanhou a luta
da Fazenda Maria Alves, em entrevista concedida a Silva (2005, p. 135),
a posse da terra por Fiote era regular, o que ocorria é que se tratava de
um latifindio improdutivo. Manuel Lopes, hoje falecido, afirma que
as familias que residiam ali faziam a terra produzir. No momento em
que iniciaram as ameacas de expropriacdo, em 1973, Manuel ja estava
vivendo e trabalhando na terra ha mais de 30 anos. Em entrevista ao
Jornal Opg¢do, em 1980, relata sua histéria naquela terra, que antes era

conhecida como Xixa:

Eu é que levei a primeira madeira pra fazer a primeira capelinha
do Xixa. O padre pediu pra levar madeira, e eu tirei muita aroeira
lavrada de 30 centimetros de quina viva, no meu carro de boi. Nao
tinha estrada, ndo senhor. A gente ia abrindo caminho de facao,
no meio daquela mata de espinho, sé vendo. Pois €, Xixa pra mim
€ menino (Silva, 2005, p. 137).

As familias residentes naquela terra contrataram o advogado War-
ner Carlos Prestes para atuar na causa. Entretanto, o advogado atuou

em favor de Fiote, pois nao pediu na justica o usucapiao da terra, mas

14 Advogado que acompanhou a luta na Fazenda Maria Alves, posteriormente asses-
sor juridico do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Itapuranga.
15 Entrevista concedida ao Jornal Op¢do do dia 9/10/1980.
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sim uma indenizacdo, sem revelar o fato aos interessados. A sentenga
saiu em 1975. Os trabalhadores rurais ndo foram instruidos a recorrer
e, em 1980, Fiote requereu a execucdo da sentenga. Além das ameagas
contra as familias da Fazenda Maria Alves, Fiote Caiado apresentava
documentos de escritura e de impostos pagos ao Incra para forcar a
saida dos camponeses. A apresentacdo desses documentos, entretanto,
foi questionada pelas familias, pois em muitos casos as pessoas que ali
viviam pagavam o imposto territorial ao Incra ha varios anos. O jornal

Didrio da Manhd fez um registro deste fato:

Candido de Barros, 53 anos, nascido no local e que ali criou 11
filhos. Desesperado, ele comegou a chorar quando contou que
cultivou durante todo o tempo a terra, e que agora o ameagam de
se retirar, jogar fora todas suas coisas e derrubar seus 100 pés de
laranjas e bananas. Tem seis alqueires de terra e mostrou, como
todos outros, os comprovantes de que paga anualmente impostos
ao Incra (Silva, 2005, p. 140).%

A resisténcia dos trabalhadores, no entanto, ja existia antes da sen-
tenca promulgada pelo juiz de Itapuranga. As investidas de Fiote Caiado
provocaram o medo nas 32 familias. Nas primeiras ofensivas, Fiote
apresentou documentos comprovando a posse legal da terra, ameagou
0s camponeses e, apos o requerimento de indenizag¢do pelo advogado
Warner Carlos Prestes, ofereceu pagamento irrisorio pelas benfeitorias
dos camponeses. Segundo Boletim da Diocese de Goias (1980 apud Silva,
2005, p. 137), a indenizagao pelas benfeitorias da terra foi avaliada num
total de “Cr$ 250.000,00 para as 32 familias, sendo que havia benfeitorias
de uma s6 posse no valor de Cr$ 40.000,00”. Em entrevista a Silva (2005,
p.139), dona Maria, moradora da Fazenda Maria Alves, descreve o clima

de medo propalado pelas ameacas do fazendeiro:

16 Publicado pelo jornal Didrio da Manhd em 17/8/1980.
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a homaida ndo tinha sussego e ndis ia fazé almogo era muito
tarde. Que os home saia tudo a noite e, ndis ficava naquele medo.
O povo amendrontava néis de mais: nio, eise ja é vem e homaida
voltava corria e corria e ia vigia 14 no ponto, na entrada né. E as
muié ca né, naquele medo danado, que safoco cum medo dos

home 14 né, s6 vendo. Nao tinha sussego nao, nem pra drumi.

Mesmo em meio as pressdes e ameacas do fazendeiro e da propria
opinido publica, as 32 familias, com aproximadamente 210 pessoas, to-
maram a decisao de resistir e lutar pela terra e, a partir de 1980, contariam
com a colaboragio da Diocese de Goias e do Sindicato dos Trabalhadores
Rurais de Itapuranga. Com essas aliangas e colaboragoes, a luta pela terra
na Fazenda Maria Alves tomaria grandes propor¢oes. Noticias passaram
a circular nos jornais e, a partir das mobiliza¢oes com a diocese e o sin-
dicato, os trabalhadores rurais procuraram denunciar e esclarecer, por
meio de cartas, oficios, entrevistas em jornais e boletins do sindicato e
da diocese, as razoes pelas quais estavam lutando pela permanéncia na
terra. No dia 26 de setembro de 1980, os trabalhadores rurais prepa-
raram e enviaram ao presidente da Republica, Jodo Batista Figueiredo,
um documento evidenciando os problemas pelos quais passavam 0s
trabalhadores rurais da Fazenda Maria Alves e um abaixo-assinado com

1.039 assinaturas. No documento, denunciam:

0O mandado de imissdo na posse ja foi expedido pelo Meritissimo
Juiz de Direito da comarca e desde o dia 05 do més de agosto
préximo passado o mesmo se encontra em poder do Oficial de
Justica podendo ser cumprido a qualquer momento, inclusive
com uso da for¢a policial. Caso tal medida venha a se concretizar,
todos nds, trabalhadores rurais, humildes lavradores, que outra
coisa nao queremos senao um pedago de terra que garanta nossa

subsisténcia, seremos despojados de nossos bens e jogados nas
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ruas das cidades, aumentando ainda mais o niamero de béias-frias

provocado pela evasao rural (Silva, 2005, p. 142).7

Com o intuito de denunciar as arbitrariedades do fazendeiro para com
0s camponeses e tornar publica a luta pela terra das 32 familias, organi-
ZOou-se uma passeata no dia 28 de agosto de 1980. A passeata, que contou
com a participagao de 500 pessoas, foi marcada pela presenca de todas as
familias dos trabalhadores rurais da Fazenda Maria Alves e das pessoas
que estavam apoiando o movimento de luta, como Dom Tomas Balduino;
Linio de Paiva, deputado estadual pelo Partido dos Trabalhadores; e repre-
sentantes da Fetaeg. Na manifestagao, ouviam-se gritos de ordem como
“abaixo os grileiros”; “chega de exploragao”; “os posseiros unidos jamais
serdo vencidos”. Para resolver o problema, o governo do estado de Goias
comprou a terra de Fiote Caiado, com um superfaturamento, pagando “22
milhoes de cruzeiros sob alegacao de que a intervencao do Estado se deu
para resolver um problema social” (Silva, 2005, p. 145).1

Com essa intervengdo, nota-se que ha uma tentativa de desvalorizar a
mobiliza¢ao dos trabalhadores, ao passo que a desapropriagao da terra foi
realizada pelo governador, que estava entregando as terras aos camponeses.
A intervengao do Estado nesse conflito, em favor do fazendeiro, refor¢a
novamente quais sao seus verdadeiros compromissos, “em nome de quem
ele fala e em favor de quem atua” (Martins, 1982, p. 49). Todavia, embora a
luta desses trabalhadores tenha sido uma resisténcia pobre, e que o Estado
tenha atuado, assim como ainda o faz, em favor da classe dominante, isso
nao significa que, por vezes, a classe dominada ndo conseguira efetivar seus
interesses por vias de mobilizagdo e resisténcia, assim como o foi quando
da distribuicio da terra aos trabalhadores do Corrego da Onga. O momento

foi festejado com alegria e com um canto de Dom Pedro Casaldaliga, que

17 Documento enviado ao presidente da Republica, Jodo Batista de Oliveira Figueire-
do, datado do dia 26 de setembro de 1980.
18 Jornal Didrio da Manhd, do dia 3 de outubro de 1980.
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evidenciava o forte trabalho de conscientiza¢do promovido pelos agentes
pastorais e da CPT Regional, sob a perspectiva da fé junto a politica. O
Didrio da Manhd, de 3 de outubro de 1980, assim registra:

Somos povo, somos gente/ somos o povo de Deus/ Queremos
terra na terra/ ja temos terra no céu/ Retirando, chega o dia de
assentar o pé no chdo/ com fé nova/ gente teimosa/ e na forga
da unido/ lavradores, vida nova/ gente unida em mutirdo/ gente

unida a toda prova/ de uma fé no coragéo (Silva, 2005, p. 146).

Pessoa (1999) considera a resisténcia na Fazenda Maria Alves como um
“aprendizado” para as acoes que aconteceram logo em seguida, como a
Fazenda Estiva e a Fazenda Mosquito. Embora as entidades considerem
a Fazenda Mosquito, localizada na cidade de Goias/GO, o inicio da his-
téria de ocupagio de terras, Pessoa (1999) define como ponto de partida
a experiéncia da Fazenda Estiva ou Sao Joao do Bugre. A resisténcia da
Fazenda Estiva é concebida pelo autor como ocupag¢ao e nao como posse,
pois a resisténcia na terra se deu por uma rotatividade de familias que
colaboraram com a mobiliza¢do, a0 passo que o Uinico posseiro era Ant6-
nio Alves de Sousa — Antonio Baiano —, que habitava a regiao desde 1979.
Segundo Antbnio Baiano, o requerente da terra, Alceu de Barros, havia
lhe confidenciado que estava buscando documentar a terra e que, quando
conseguisse, Antonio Baiano poderia continuar nela. Todavia, em 1981,
Helion de Barros de Oliveira, conhecido como Chané, comegou a fazer
pressdo para que Anténio Baiano e as cinco familias que habitavam na
outra parte da fazenda, chamada S3o Jodo do Bugre, saissem das terras
porque ele as havia comprado de seu pai, Alceu de Barros.

Na primeira tentativa de expulsdo, Antdnio Baiano relata que o proprio
Helion o procurou, acompanhado de nove pessoas fortemente armadas,
exigindo sua saida. A partir disso, os jagungos comegaram a fazer uma cerca
que passava ao lado do seu rancho e depois disso iniciaram as queimadas,
cortes de plantacao, tiros nas imedia¢des e dois despejos. Manoel Santana
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da Mata, conhecido como Manezao pelos vizinhos de assentamento, relata
que Antdnio Baiano recorreu a ele e a outros vizinhos, contando que o
requerente da terra ndo possuia a documentagio e convidando-os a irem
14 resistir na terra. Antonio Baiano conseguiu a ajuda de Manezao e outros
dois ou trés vizinhos. Em 1983, Pedro Teodoro da Silva, conhecido como
Pedro Minas, do Sindicato dos Trabalhadores de Itapuranga, anunciou o
sofrimento daqueles que estavam resistindo na Fazenda Estiva e, a partir
de entdo, se iniciou uma mobilizacdo de familias que se revezavam para
resistir na terra, enquanto era feita uma arrecada¢do de mantimentos nas
cidades vizinhas para a manuten¢ao dos acampados.

Com essa mobiliza¢io, dezoito familias comeg¢aram a morar num
mesmo rancho de folha de bacuri, de 6 m x 3 m. Segundo Pessoa (1999),
1984 foi o periodo mais incisivo da grilagem, com troca de tiros e prisao
de dois lavradores, que foram amarrados e levados para a delegacia,
dentre eles, Silvando, que segundo Maria Antonia de Jesus, conhecida
como Maria Tord, foi preso e “amarrado como se amarra um animal”.
Maria Tor0 relata que, com a prisdo de Silvando, foi feita uma procissdo
até a delegacia com o padre Fillipe, padre Marcelo, irma Zenaide e Dom
Tomas Balduino, este ultimo entrando na delegacia e conseguindo libera-
-lo (Jesus, 2002, p. 129). Devido a rotatividade de familias na resisténcia
da Fazenda Estiva — que acabaram por entrar no rateio da parcela da
terra que seria desapropriada em 10 de agosto de 1987, com emissao de
posse em 12 de novembro de 1987, segundo dados da Superintendéncia
Regional do Incra —, Pessoa (1999) considera que a Fazenda Sdo Jodo do
Bugre é uma ocupagdo e nao uma posse. Segundo o autor, o apelo ao
termo “posse” se deve, sobretudo, ao fato de que a posse € assentada
na ideia de moradia e de trabalho na terra, o que legitimava a luta dos
trabalhadores perante a opinido publica, e que a “posse” era o0 Unico
encaminhamento juridico possivel (p. 93).

O autor afirma que existe “apenas uma razao” que o leva a concordar

com a primazia histdrica da Fazenda Mosquito em detrimento da Fazenda
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Estiva: o fato de que a Fazenda Mosquito, além de ter sido o grupo que
provocou maior repercussio, foi o primeiro assentamento a obter crédito-
-habitac¢ao e recursos para formagao de lavouras e pastagens (Pessoa,
1999, p. 90). O grupo que ajudou na resisténcia da Fazenda Estiva, que fica
ao lado direito da margem do Rio Bugre, conta que de 14 foi descoberta
a existéncia da Fazenda Mosquito, localizada na margem esquerda do
rio. Ao que consta, foram descobertas irregularidades na documentagao
da terra, apds verificarem junto ao Instituto de Desenvolvimento Agrario
de Goias (Idago) (Pessoa, 1999). A ocupagdo da Fazenda Mosquito se deu
pela colaboragdo de dois grupos: de Itapuranga e de Goias.

Segundo Pessoa (1999), dois caminhdes sairam na madrugada do
dia 1° de maio de 1985% para ocupar a Fazenda Mosquito, mas quando
chegaram a Estiva, receberam a noticia de que havia muitos jaguncos
na beira do rio, o que fez com que os trabalhadores aguardassem mais
dois dias estudando a ocupagao. Manoel Santana (Manezao) conta que,
no comego da resisténcia, o grupo precisou de um “empurrao” para dar
inicio as mobiliza¢des. Segundo Manezao, no inicio da mobilizagdo de
S0 Jodo do Bugre, houve uma grande manifestacao religiosa em Goids,
com a pregagdo de Dom Tomas Balduino. Manezao relata que, na sua
pregac¢do, Dom Tomas disse: “Eu mandei fazer 18 saias. Se vocés da Estiva
nado honrarem essas calgas, eu vou levar as 18 saias pra vocés usarem”.?°
Segundo Manezao, todos juraram que nunca usariam aquelas saias e
acabaram nao se esquecendo da brincadeira, repetindo-a depois.

Segundo Manezao, quando o grupo chegou para ocupar o Mosquito,
passaram pela Estiva e novamente ficaram receosos pela presenca dos
jaguncos e com medo de atravessar o rio. Manezao acrescenta que, em

certo momento, disse: “Olha, o Dom Tomas disse que tem as saias 14 para

19 Ha divergéncias sobre as datas de ocupagdo da Fazenda Mosquito. Sobre este as-
sunto, ver Pessoa (1999, p. 94-95).
20 Ao que consta, esse testemunho de Manezao foi dado a Pessoa (1999, p. 95) em

uma entrevista. Entretanto, nao foi encontrada a datagao desta entrevista.
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nds, mas nds nao precisamos mais delas. Entao se vocés nao tiverem
coragem de atravessar o rio, nés vamos mandar buscar as saias” (Pessoa,
1999, p. 95). Com isso, Efraim, integrante do grupo que ocuparia a Fazenda
Mosquito, rebateu dizendo: “Eu nao vou usar saia. Se tiver pelo menos
um para atravessar o rio, pelo menos pra mostrar o caminho, eu vou
dormir 14 do outro lado”. Assim, houve a ocupagdo da Fazenda Mosquito,
com 23 familias, apenas um més antes do anuncio da primeira proposta
do Plano Nacional de Reforma Agraria (PNRA). A partir de entdo, estava
iniciada a batalha judicial e policial. Uma semana apds a ocupagao, foram
despejados a mando de Urbano Berqud, e ficaram acampados em frente
a Prefeitura de Goias. No acampamento em frente a prefeitura, o niumero
de familias cresceu de 23 para 56.

A partir disso, o requerente da terra passou a investir na area, co-
locando tratores, desmatando a area e fazendo represas. Os posseiros
resolveram parar as maquinas por conta propria e, no dia 30 de junho
de 1985, ocuparam novamente a terra, sendo despejados uma segunda
vez, no dia 7 de agosto, em uma agao que envolveu oitenta policiais.
Transferiram-se, entdo, da Fazenda Mosquito para o aeroporto de Goia-
nia, onde permaneceram por 65 dias. Com a pretensdo de aumentar a
repercussdo da mobilizacdo, sairam do aeroporto e ocuparam a Praca
Civica de Goiania, aonde chegaram no dia 13 de outubro e permanece-
ram por 48 dias. Os ocupantes apontam essa mudang¢a como um fator
positivo, pois a primeira-dama do estado precisava da praga para montar
seu tradicional presépio natalino. Apds muitas negociacdes e ameagcas
de despejo, os ocupantes foram transferidos para uma fazenda experi-
mental, em Senador Canedo, a 20 km da cidade de Goiania. A terra da
Fazenda Mosquito seria desapropriada em marco de 1986, com imissao
de posse em agosto do mesmo ano.

Aqui, foram abordadas as resisténcias das fazendas Maria Alves, Es-

tiva e Mosquito, pois elas tém participacdao de integrantes da Diocese de
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Goias, de seus agentes pastorais e de atuantes da CPT Regional Goias e
estdao inseridas no recorte temporal desta pesquisa. Uma atua¢ao mais
efetiva da CPT Regional Goids, por vias de ocupacao de terras, se daria
a partir de 1985, mais especificamente a partir da conquista da Fazenda
Mosquito. Em ocupagdes posteriores, é constante a referéncia a colabo-
racdo da CPT Regional Goids e da Diocese de Goids nos depoimentos dos
ocupantes, como Zé Tiago, do Assentamento Retiro Velho; e Jorge Carlos,
do Assentamento S4o Jodo da Lavrinha. Zé Tiago, em depoimento a Pessoa
(1999, p. 136),** disse que a “verdade” era a seguinte: “a Igreja através do
Padre Isac, Irma Zenaide, o préprio bispo [Dom Tomds Balduino] e os
agentes, é que foram os incentivadores e organizadores do grupo. Sem
a mobiliza¢ao da Igreja o acampamento jamais teria acontecido”. Jorge

Carlos, um dos lideres do assentamento, disse abertamente:

Eu gostaria de frisar sobre a Igreja 14, Dom Tomas, sobre a ajuda
deles foi e ta sendo de fundamental importancia — tudo por tudo:
apoio moral, apoio juridico, financeiro, tudo. Quando nés che-
gamos pra ca nds nio tinhamos condi¢des de comprar comida,
comprar nada. Eles nos ajudaram. A caminhonete da diocese,
com o Pedroso dirigindo, safa nos outros assentamentos ja mais
antigos, trazia comida pra gente. A CPT 14 em Goidnia fazia da
mesma forma, mandando comida, mandando agasalho. Mesmo
pra gente fazer o primeiro plantio, pra nossa colheita, foi eles que
fizeram o projeto, nos mandou dinheiro, ai possibilitou a compra
de insumos, de semente. O terreno aqui precisou ser arado, foi
arado com trator da diocese. Entdo a Igreja participou ativamen-
te e participa até hoje. Entdo, com isso, sé fez fortalecer mais a
nossa fé e a nossa gratidao a toda a Igreja, ndo s6 de Goias, mas
de Goiania, que nos auxiliaram e nos auxilia até hoje. Isso é uma
coisa que a gente nunca tem como pagar. E uma gratiddo que vai
passar de pai pra filho. Essa histdria nunca vai apagar das nossas
mentes (Pessoa, 1999, p. 136).

21 José Teodoro da Silva (Zé Tiago) em depoimento no dia 17/4/1994.
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E evidente que, nio fosse a prépria perseveranca dos trabalhadores e
seus préprios anseios por justica e por terra, as ocupacoes, resisténcias e
lutas ndo teriam ocorrido. A luta desses trabalhadores € a encarnagio das
forcas espirituais e morais da luta de classes que, em Walter Benjamin,
sdo traduzidas por “coragem”, “asttcia dos oprimidos”, “perseveranca”,
“fé” (Lowy, 2005, p. 58). E claro que o que estava em jogo na luta dos
trabalhadores eram as coisas materiais, mas as suas motiva¢oes eram
espirituais. Como exprime Riobaldo, em Grande sertdo: veredas, “Sertdo: é
dentro da gente” (Rosa, 2007, p. 270). Assim, penso que é muito presente
o sertao nas lutas dos camponeses pela terra, pois no sertao estao inse-
ridas as relagdes simbdlicas que o camponés estabelece com a terra, que,
para além de um produto material, é produto espiritual e organizador da
vida camponesa. Entretanto, analisando os depoimentos dos ocupantes
das terras e o numero de assentamentos que foram criados na cidade
de Goias, é evidente que sem a atuagio da Diocese de Goids e de orga-
nizagoes como a CPT, a mobilizagao dos trabalhadores nao teria tido as
mesmas propor¢oes. Nao se trata, portanto, de atribuir a um ou a outro
aresponsabilidade pelas conquistas. Trata-se, sobretudo, de reconhecer
aatuacgdo e a importancia de ambas as partes no processo de resisténcia.

0 apoio da Diocese de Goids e suas articulagdes junto aos trabalhado-
res e organizagoes como a CPT Regional resultariam em assentamentos
de terras duramente conquistados. Segundo o Incra/GO, atualmente, o
municipio de Goids conta com 24 assentamentos, sdo eles: Lavrinha,
Bom Sucesso, Holanda, Unido Buriti, Buriti Queimado, Paraiso, Barati-
nha, Mata do Bau, Engenho Velho, Sdo Carlos, Rancho Grande, Retiro,
Acaba Vida II, S3o Joao do Bugre, Sao Felipe, Novo Horizonte, Vila Boa,
Varjdo, Magali, Mosquito, Serra Dourada, Dom Tomas Balduino, Padre
Felipe Leddet e o mais recente deles, Sio Domingos de Gusmao (Os
assentamentos [...], 2017).
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Meu pai contou pra mim, eu vou
contar pro meu filho. E quando meu
filho morrer? Ele jd contou para o
meu neto. E assim ninguém esquece.
(Kalé Maxacali)

“Ele danga, pinta e ri, mas esta
triste”, diz a capa de um jornal
apresentado no premiado filme
Serras da desordem (2006), de An-
drea Tonnaci, que relata a histéria
de Karapiru (Gavido), indigena da
etnia Awa Guaja, que sobreviveu a
um ataque de jagung¢os em 1977.

Karapiru e seu filho, Txiramukum
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(Camaledo — Bemvindo Guajd), foram os Uinicos sobreviventes do ataque
dos jaguncos, que assassinaram os indigenas para ocupar a terra. No
ataque, o filho de Karapiru tentou fugir, mas ficou preso em uma cerca
de arame farpado e foi capturado. Karapiru perambulou durante dez
anos, sozinho, pelas matas brasileiras, sendo encontrado em 1988 pela
Fundacio Nacional do Indio (Funai) a 650 km de onde havia partido.
Nos primeiros 40 minutos do filme, ndo ha nenhum didlogo, mostrando
apenas a vida de Karapiru e sua comunidade nas serras do Maranhao.

Em seguida, inicia-se a cena do ataque dos jaguncos.

Figura 1 - Anel de tucum dos indigenas Tapirapé, utilizado por Dom Tomas

Nota: O anel de tucum, artesanato indigena, simbolizava a alianca e 0 compro-
misso com a causa indigena.
Fonte: Revista Caros Amigos, 2005.
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A cena que segue a fuga de Karapiru é emblematica: durante sua fuga,
ele corre até os trilhos do trem que cortam a terra onde habitava e aguarda
0 que era um dos simbolos da modernidade passar. Em seguida, entra
uma musica carnavalesca como trilha sonora, apresentando imagens do
Brasil nos anos finais da década de 1970: garimpeiros na Serra Pelada,
o estaddio Maracana lotado, as hidrelétricas. Essa cena apresenta dois
extremos no filme: o avan¢o da modernidade e a velocidade exigida pelo
capitalismo, representados pela reproducado acelerada das imagens, pelo
ritmo frenético da musica carnavalesca e as imagens do Brasil no final
da década de 1970, em contraposi¢do a remansa e serena vida indigena
da familia de Karapiru, que outrora se banhava nos rios e brincava com
os animais ali presentes.

Embora sejam dois pontos extremos, distantes entre si, tanto a célere
vida “moderna” quanto a mansa vida de Karapiru sao transpassadas
uma pela outra por um elemento que os ajunta: o conflito. A historia da
vida de Karapiru, de um indigena que perambula pelo Brasil apds ter
sido expulso de sua terra por ataque de jagungos, é o retrato e o reflexo
do que as popula¢oes indigenas, massacradas desde o inicio da histéria
brasileira, passaram no final do século XX e, em certa medida, ainda
passam. O contexto da vida do indigena da etnia Awa Guajd é o mesmo
contexto que impulsionou a criagdo do Conselho Indigenista Missionario
(Cimi) no ano de 1972: 0 avango do capital no campo, a desintegrac¢do dos
povos indigenas e a politica de exterminio do governo militar contra eles.

O Cimi nasceu como um organismo vinculado a Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), em uma reunido em Brasilia, convocada
por Dom Ivo Lorscheiter, na época secretario-geral da CNBB. A reunido
contou com a participagio de 25 missionarios e missionarias, e foi con-
vocada para discutir o Projeto de Lei n® 2328, que tramitava na Camara
dos Deputados e dispunha sobre o Estatuto do Indio. No grupo convo-

cado, o qual iria constituir o primeiro nucleo do Cimi, segundo a ata de
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23 de abril de 1972, estavam presentes 0s bispos Ivo Lorscheiter, Eurico
Kréutler (Altamira/PA), Pedro Casaldaliga (Sdo Félix/MT), Tomas Balduino
(Goias/GO) e os missionarios Tomas de Aquino e Silvia Wewering (Suess;
Gomes, 2022). Segundo sua ata de fundagao, o Cimi se dispunha a ser “o
centro coordenador das atividades dos missionarios que labutam entre
os indios no territério nacional” (Suess, 1989, p. 18 apud Prezia, 2003,

p. 60). Assim consta em seu regimento interno (Cap. 1, Art. I):

Promover a pastoral indigena; desenvolver a formagcéo teoldgica,
antropoldgica e técnica dos missiondrios, por meio de cursos
periddicos; conscientizar o povo brasileiro a respeito da causa
indigena; estabelecer o relacionamento das missdes indigenas
com a CNBB e érgdos governamentais, mormente a Funai, e com
missOes de outros credos religiosos; assessorar juridicamente
os missionarios na defesa das terras e patrimonios indigenas;
planejar, em entendimento com a CNBB, a realiza¢ao de outros
encontros de estudos sobre a Pastoral Indigena, pelo menos a
cada dois anos (Prezia, 2003, p. 60).

A criagdo do Cimi e a defini¢do de sua agio pastoral serd um desdo-
bramento tanto do contexto politico social brasileiro e das conclusoes dos
documentos conciliares quanto da Declara¢do de Barbados, esta tltima
por se constituir em uma referéncia sobre os principais problemas en-
frentados pelos povos indigenas no Brasil e nas Américas. A Declara¢do
de Barbados foi redigida em 1971 por um grupo de antropdlogos reuni-
dos na regiao das Ilhas Caribenhas, que tinha como proposta discutir e
denunciar a situagdo dos povos indigenas. A principal ténica da decla-
ragao era a preocupag¢ao com as mudangas estruturais que deveriam ser
adotadas pelo Estado e pela sociedade, para que o indigena se tornasse
ator e agente do seu destino (Bicalho, 2010). A declaragao também con-

denava as missdes religiosas que impunham sua evangeliza¢ao sobre as
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populagoes indigenas, sem respeitar sua cultura, tradigdes e costumes.
Essa pratica deveria, portanto, ser extirpada das missoes.

Essa sera uma referéncia no trabalho do Cimi. Embora tenha enfren-
tado algumas dificuldades para delinear sua atuacgdo, e em seu inicio
sua preocupag¢do demonstrasse praticas tradicionais da Igreja, a partir
da I Assembleia, em 1975, estabeleceria como uma de suas linhas de
acao “reconhecer, respeitar e apoiar abertamente o direito que tem os
povos indigenas de viver segundo sua cultura” (Cimi, 1980, p. 62 apud
Suess; Gomes, 2022, p. 80). Essa premissa de extirpar qualquer impo-
sicdo de cultura sobre os povos indigenas estava inserida na linha de
acdo denominada “cultura”, uma dentre as seis que foram delineadas
na I Assembleia. Entretanto, o posicionamento de respeito a cultura das
populagoes origindrias ja estava expresso na publicacdo do documento
“Y-Juca-Pirama - O indio: aquele que deve morrer” (1973, p. 21), no qual
¢ dito que o objetivo do trabalho do Cimi “ndo sera ‘civilizar’ os indios”,
pois isso significaria “trair o Evangelho”. O compromisso do Cimi resi-
diria no reconhecimento dos indigenas “enquanto sujeitos dotados de
direitos que nao podem ser espezinhados” e no fato de que nao podem,
como seres humanos, se tornarem vitimas “das decisdes muitas vezes
arbitrarias dos que pretendem dirigir-lhes o destino”. A Unica atitude
valida seria “respeita-los como povos e, num didlogo real e positivo”,
progredirem “juntos como humanidade”, pois “qualquer tipo de inter-
vengao que vise ensinar-lhes costumes e padroes [...] sera ou dominagio
direta ou caridade farisaica” (p. 21).

AT Assembleia do Cimi estabeleceria seis linhas de ac¢ao: terra/ter-
ritério, cultura, autodeterminacdo, encarnac¢io/inculturagio, conscien-
tizagdo e pastoral global. A primeira, “terra/territério”, constituia-se em
“apoiar decidida e eficazmente, em todos os niveis, o direito que tém os
povos indigenas de recuperar e garantir o dominio de sua terra”, com

vistas a “recuperagio, demarcagio e garantia de terra apta e suficiente



66

para um crescimento demografico adequado a sua realidade ecoldgica e
socioecondmica” (Suess, 1980, p. 61 apud Suess; Gomes, 2022, p. 80). Na
segunda linha de a¢do, “cultura”, como citado anteriormente, reconheceria
que o conhecimento das culturas dos povos indigenas era uma premissa
necessaria para estabelecer qualquer didlogo, buscando, inclusive, “ani-
mar os grupos em processo de desintegracao para que revitalizem sua
cultura” (Cimi, 1980, p. 62 apud Suess; Gomes, 2022, p. 80).

A terceira linha de agdo, “autodeterminacao”, reconheceria os povos
indigenas como sujeitos de sua prépria luta e agio, firmando que “como
pessoa e como povo”, 0s povos indigenas “sdo e devem ser aceitos como
adultos, com voz e responsabilidade, sem tutela nem paternalismo, ca-
pazes de construir sua prépria histéria” (Cimi, 1980, p. 62 apud Suess;
Gomes, 2022, p. 80). A quarta linha, “encarnacao/inculturagao”, estabelecia
a causa dos povos indigenas como a causa de Cristo, comprometida com
sua luta, com a sua convivéncia e contra “as formas de etnocentrismo e
colonialismo” (Suess, 1980, p. 62 apud Suess; Gomes, 2022, p. 81). Parte
do compromisso com a causa precedia também o estudo da cultura e da
religido indigena (Suess; Gomes, 2022). Na quinta linha de acdo, “cons-
cientizagdo”, a Igreja assumiria uma posi¢do de autocritica sobre suas
aliangas “com os poderosos, optando real e eficazmente pelos oprimidos
e marginalizados” (Suess, 1980, p. 62 apud Suess; Gomes, 2022, p. 81), e
um compromisso de formagdo com os missionarios, considerando que
a maioria deles nao havia recebido orientagdo para a realizagdo desse
tipo de trabalho. Na sexta e ultima linha de acdo, “pastoral global”, a
pastoral indigenista se propunha a ser parte integrante da igreja local,
como pastoral universalmente libertadora, nacionalmente estruturada e
comprometida com a missao latino-americana de visibilizar “o apelo dos
oprimidos” (Suess, 1980, p. 63 apud Suess; Gomes, 2022, p. 81). Embora
alAssembleia Geral do Cimi seja datada de 1975, houve encontros ante-
riores para que suas linhas e premissas fossem firmadas. Os encontros

pastorais ajudaram a definir as linhas de agdo do Cimi.
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No que se refere a linha de agio “autodeterminaco”, a principal fer-
ramenta do Cimi foram as Assembleias de Chefes Indigenas, nas quais
liderangas de povos indigenas de diferentes etnias se reuniam para
deliberar sobre seus principais problemas e articular juntos suas agoes;
a primeira delas se realizou em 1974. Porém, o Cimi, que oferecera bases
para a CPT, também atuaria denunciando as arbitrariedades contra os
indigenas. Em 1980, o Cimi assinaria o documento Mdo branca contra
0 povo cinza: vamos matar este indio?, com apresenta¢do de Dom Tomas
Balduino. O documento é uma denuncia explicita contra as violéncias
perpetradas contra os indigenas, apresentando graficos, dados e imagens
sobre o crescimento dos empreendimentos nas terras indigenas e sua
consequente expulsao e morte. No texto, de 1° de junho de 1980, Dom

Tomas assim se manifesta:

chamo a atencdo do leitor para a linha divisdria que se torna bem
visivel neste conflito de exterminio de ontem e hoje. De um lado
estao as grandes Empresas nacionais e multinacionais apoiadas
num governo elitista e classista e de outro lado estdo os indios
e 0s seus novos aliados cada vez mais numerosos aqui no Brasil
como no resto do mundo. Ndo ha meio termo. E a meu ver o
que estd em jogo ndo é simplesmente a sobrevivéncia de alguns
milhares de indios, mas o préprio espaco de vida humana, de
dignidade, de amor e de verdade. A salvagdo de grupos indigenas
como este povo Nambiquara tem o valor de simbolo com relagdo
ao futuro de nossa Humanidade. Ou recuperaremos um lugar de
liberdade para um viver pluralista, ou seremos todos subjugados
como escravos do Unico Deus-Bezerro-de-Ouro. Se perdermos
esta guerra entao se cumprira a profecia do povo de Etreka: “Se a
mao branca profanar a morada dos espiritos, acabara o mundo”.

N4o é s6 o mundo Nambiquara, com certeza (Balduino, 1980, p. 5).

Ao citar o povo Nambiquara, Dom Tomas se referia ao fato de que eles

foram vitimas exemplares das politicas desenvolvimentistas do governo
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militar, quando da construcao da BR-364. A Funai, ao substituir o Servico
de Protecdo ao Indio (SPI), envolvido em corrupgdes e violéncia contra os
povos indigenas, agiria da mesma forma que seu antecessor. Durante a
construcao da BR-364, o presidente da Funai, general Bandeira de Melo,
decretou a criagdo de uma reserva para os indigenas Nambiquara, em
1968, para que fossem transferidos do Vale do Guaporé para a Chapada dos
Parecis, que, segundo consta no documento, era um “lugar 70 por cento
coberto de terras aridas, cerrado e areia” (Carelli; Severiano, 1980, p. 10),
garantindo que os indigenas ndo representassem nenhum obstaculo para
atomada das reas. Apenas nove dias depois da cria¢do da reserva, a Funai
expediu certiddes negativas atestando que nio havia indigenas naquela
regido, agdo necessaria para que as empresas “viessem engordar na terra
Nambiquara, instaladas com dinheiro publico, através dos chamados in-
centivos fiscais da Superintendéncia para o Desenvolvimento da Amazonia
(Sudam)” (p. 11). Nas certidoes, a Funai ainda se “comprometia com os
fazendeiros” para transferir “o povo de Etreka para a chapada indspita,
do outro lado da BR-364”. Nos dois anos que se seguiram apos a criagao

da reserva, o Vale do Guaporé estaria tomado pela pecuaria (Figura 2).

Figura 2 - Agropecuaria no Vale do Guaporé

Colonizadora Guaporé 1968
Estrela do Guaporé Floréncio Bonito S.A. 1968
Nomura Agropecuéria $.A 1968
Vale do Guaporé 1969
Sapé Agropecuéria S.A 1969
Leo Maniero 1970
Kananxué 1970
Agrorio, Agropecudria do Rio S.A. 1970
Bagua SA. 1970
10 Galera SA. 1970
11 Gabixi 1970
12 Companhia Guaporé-Bonguapé 1971
13 Cerro Azul 1971
14 Agropecudria Uniao S.A 1971
15 Guaporé Galera SA 1971
16 Nambiquara Ltda 1971
17 Itapicuru SA. 1971
18 Edmundo José Rodrigues 1971
19 Albino Villa 1974
20 Sorana SA 1974
21 Confap — Cia. Nova Fronteira 1976
22 Confap — Cia. Nova Fronteira 1979

@ oo s

Fonte: Carelli e Severiano (1980, p. 11).
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“A catastrofe chegou logo”. Em 1971, equipes da For¢a Aérea Brasileira
(FAB) e da Funai tiveram de resgatar os indigenas dispersos pelo Vale do
Guaporé (Figura 3). A noticia da “Biafra brasileira” circulou nos jornais. Os
indigenas que haviam escapado da fome (Figura 4) contrairam a doenca
da “mao branca”: o sarampo. Toda a popula¢cao Nambiquara menor de
15 anos morreu em decorréncia da doencga. Segundo evidencia o texto,
um médico enviado da Cruz Vermelha Internacional declarou em 1973:
“A vida desses indios é uma vergonha nao s para o Brasil, mas para a

humanidade” (Carelli; Severiano, 1980, p. 12).

Figura 3 - FAB resgata os indigenas dispersos, 1971

Fonte: Carelli e Severiano (1980, p. 12).
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Fonte: Carelli e Severiano (1980, p. 13).

Dom Tomas, em entrevista a revista Caros Amigos, relata que assistiu o
desmatamento do Vale do Guaporé: “na mata, vocé nao pode entrar com o
trator, entdo a solugéo € o incéndio, a morte da floresta, o desfolhnamento
por avido, e depois a semeadura também por avido” (Balduino, 2005,
p. 31). Nas aldeias do Sararé, por exemplo, “os bosques de mangabeiras
foram destruidos, certo dia, por uma ventania, que arrastou nuvens
de Tordon 155-BR - poderoso desfolhante quimico [...] famoso como
Agente Laranja na guerra do Vietna” (Carelli; Severiano, 1980, p. 17). O
produto seria proibido em 1977 e substituido pelo Tordon 101-BR, que
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causaria frequentes epidemias de disenteria pela contaminagao dos rios.
A Figura 5 evidencia uma lata de Tordon 155-BR, usada pelos indigenas
para carregar agua. No detalhe na fotografia, consta um estoque de
Tordon 101-BR na Fazenda Vale do Guaporé.

Figura 5 — Lata de Tordon 155-BR em aldeia indigena

Fonte: Carelli e Severiano (1980, p. 17).

Embora as denuncias tenham sido uma ferramenta importante do
Cimi, as Assembleias de Chefes Indigenas também foram fundamentais,
seguindo a linha de “autodeterminacao”. As assembleias eram uma forma
de construir uma unidade e consciéncia coletiva sobre a identidade po-
litica indigena, de forma que as préprias liderangas deliberassem sobre
seus problemas e necessidades e, através do compartilhamento destes
elementos, se identificassem entre si. Segundo o texto da I Assembleia de
Chefes Indigenas (1974, p. 1), esses encontros nasceram com o propdsito
de “dar aos chefes indigenas a oportunidade de se encontrarem, se co-
nhecerem e se falarem, com toda liberdade, sem pressao, sem orientagao
de fora, sobre seus proprios problemas”, de maneira que pudessem des-
cobrir “por si mesmos as solugdes, superando assim todo o paternalismo,
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seja da Funai, seja das Missoes”. Sobre o surgimento das Assembleias

Indigenas, Dom Tomads, em entrevista a Bicalho (2010),> diz o seguinte:

houve um momento em que o Cimi pensou: “por que nao reunir
grupos, grupos indios através de suas liderangas?” Entdo, quer
dizer, chefes de grupos indigenas distintos, diferentes. A primeira
vista a gente se assustou. Foi Tomds Lisboa quem deu a ideia,
levantou aquilo, numa reuniao simples, num servi¢o que a Igreja
estava colocando a servico. Ela tinha se deslocado da frente para
ficar atras, do centro para ficar na periferia, com relagdo a atuagio.
E entfo se propds um instrumento especifico, que é o encontro
de chefes indigenas.

De acordo com Bicalho (2010), existem divergéncias no que se refere
ao numero de Assembleias de Chefes Indigenas que foram realizadas.
Oliveira (1988, p. 35 apud Bicalho, 2010, p. 154) aponta a realizacao de
quatorze assembleias, com a previsdo de uma décima quinta, entre 1974
e 1980. Matos (1997, p. 210 apud Bicalho, 2010, p. 154) se refere a um nu-
mero muito maior, 53 assembleias indigenas entre 1974 e 1984, enquanto
Lacerda (2008, p. 28 apud Bicalho, 2010, p. 155) computa 57 assembleias.
Moura (2022), em publicagio mais recente, também listou 57 assembleias.
Considerando as divergéncias e incompatibilidades nas informagoes sobre
o numero de assembleias, Bicalho (2010) opta por ndo sugerir qualquer
dado quantitativo a respeito. A questio central, entretanto, ndo é a quan-
tidade de assembleias, mas a articulagio dos indigenas e a autonomia que
adquiriram no decorrer das discussoes e mobilizacoes.

AT Assembleia de Chefes Indigenas, idealizada em uma reunido do
Cimi e proposta pelo padre Tomas Lisboa, aconteceu em Diamantino/
MT, em abril de 1974 (Figura 6). O texto da assembleia informa que ela
foi coordenada por “Pe. Iasi, Pe. Rodolfo, Pe. Adalberto, Dom Tomas,

23 Reproduzida na integra no Capitulo 1 deste livro.
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o Capitdo Bororo Aidji, o Xavante Uirogu, Luis Gouveia e o Pe. Tomads
Lisboa”. Participaram do encontro dezessete chefes indigenas, represen-
tando os povos Apiakd, Kayabi, Rikbaktsa, Irantxe, Paresi, Nambikwara,
Xavante, Bororo e Tapirapé, sendo que esta ultima etnia foi transportada
até o encontro no avido da Diocese de Goias (I Assembleia de Chefes
Indigenas, 1974, p. 1). Além desses, estavam presentes o “reporter Mario
Chimanovitch e o fotégrafo Edvaldo Montrose”, do jornal O Estado de S.
Paulo. Segundo Bicalho (2010), a presenga de reporteres seria comum

nas reunioes.

Figura 6 — I Assembleia de Chefes Indigenas, Diamantino/MT, mar¢o de 1974

Fonte: Foto de Antonio Carlos Moura. Arquivo do Setor de Documentagao do
Cimi (Bicalho, 2010, p. 168).

Nas assembleias, eram discutidas problematicas de varios matizes,
mas uma constante nas discussoes eram as desconfiangas referentes a
Funai e a necessidade de se organizarem na luta pela terra. O texto da
I Assembleia informa que o general Ismarth Araudjo de Oliveira, entao
presidente da Funai, tinha sido convidado a participar, mas, em seu lugar,
foi enviada a antropdloga Ana Maria da Paixao. O desinteresse por parte
da Funai persiste apenas no inicio das assembleias, pois a medida que
elas comegaram a ocorrer de maneira recorrente, também comegaram

a incomodar as diretrizes autoritarias do regime.
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As assembleias viabilizaram o surgimento de um protagonismo
indigena “atuante e consciente da necessidade da luta social para fins
de reconhecimento dos direitos indigenas no Brasil, na perspectiva da
legalidade e da legitimidade” (Bicalho, 2010, p. 26). Ao viabilizar o encontro
de diferentes etnias nas assembleias, o Cimi proporcionou aos indigenas
a possibilidade de perceberem que a uniao era a principal arma de sua
luta. Isso é notdrio na fala do indigena Aviri Tiriyd: “N6s debaixo do
céu, na cabeceira do rio tem indio, mas um corpo so. Lingua diferente,
nos tudo igual, todos primeiro usava a mesma tanga” (II Assembleia de
Chefes Indigenas, 1975, p. 10). As assembleias se constituiam em mo-
mentos de conhecimento entre as diferentes etnias, de desabafo e de
identificacdo frente as injusticas e o desrespeito a elas infligidos. Aidji,
da etnia Bororo, na I Assembleia (1974, p. 3), a respeito do contato com os
outros grupos indigenas, expressou: “Tive a satisfa¢cdo de conhecer varios
amigos e tribos que ndo conhecia e nio tinha ouvido falar. A reuniio é
boa pra nds conhecer tribo a tribo”. Omizokay expressa 0 mesmo tom e
identifica as injusticas em comum entre eles ao dizer: “Fazia muito que
queria conhecer os irmaos do Sul, queria conhecer a problematica mais
de perto. Mas a gente vé que tem problemas em toda parte, desde Norte
a Sul, Leste e Oeste” (VIII Assembleia de Chefes Indigenas, 1977, p. 15).

A Il Assembleia de Chefes Indigenas (Figura 7), desta vez organiza-
da principalmente pelos indigenas, reuniu no Alto Tapajds, na sede da
Missao Franciscana do Cururu, em 1975, 850 Munduruku, que se deslo-
caram em canoas para acompanhar o trabalho e participar das festas de
confraternizagio a noite. Dom Tomas Balduino relata que nesta reuniao

o chefe Munduruku recebeu as outras etnias com o seguinte discurso:

Meus amigos, em outros tempos, se Nos encontrassemos a essa
distancia de uns com os outros, como neste lugar, sabiamos o
desastre que aconteceria. Hoje, porém, estamos aqui reunidos e
unidos, porque, como indios, reconhecemos que estamos todos

dentro da mesma canoa furada (Balduino, 2011, p. 1352).
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Figura 7 — 11 Assembleia de Chefes Indigenas, Rio Cururu/PA, maio de 1975

Fonte: Foto de Antonio Carlos Moura. Arquivo do Setor de Documentagao do
Cimi (Bicalho, 2010, p. 169).

Nas sessoes do terceiro dia dessa Assembleia, os representantes da
Funai foram convidados a se retirar. Segundo Dom Tomas Balduino (2011,
p. 1352), essa era uma pratica comum, pois “fazia parte da metodologia
deixar uma parte da Assembleia aos indios, o tempo que quisessem, para
o encontro reservado so a eles, sem a presenca de missiondrio, nem de
jornalista nem de antrop6logo”. A nogéo de coletividade e de identificagdo
de problemas comuns fica expressa no testemunho de Sampré, do povo
Xerente: “Nosso [grifo nosso] sofrimento comec¢ou com o primeiro navio
que chegou ao Brasil” (Il Assembleia de Chefes Indigenas, 1975, p. 29).

Nessas assembleias, varias eram as pautas de discussoes e reivin-
dicacoes: “falta de remédios para doencas causadas, principalmente,
pelo contato com os ndo indios”, “falta de escolas e de professores nas
aldeias; de enfermeiros; de maquinas para o trabalho com a terra; entre
outros” (Bicalho, 2010, p. 173). Entretanto, a principal reivindica¢ao dos
indigenas, desintegrados desde o inicio da historia brasileira, se cons-
titufa no direito de acesso a terra. O choque com o avango do capital no

campo, para além de perdas humanas, provoca perdas culturais. Essa foi
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uma necessidade apontada pelos indigenas, por exemplo, pelo Xavante
Wayrotsu, que destacou: “importante é a nossa vida, o0 nosso costume,
ndo podemos deixar para pegar as coisas do branco. Nds temos tudo.
Nao perder. Lembrar pra ndo perder o nosso costume” (Il Assembleia de
Chefes Indigenas, 1975, p. 29).

Evidentemente, a necessidade de vivenciarem suas culturas era uma
ambicdo dos proprios indigenas, essa nao era, e ndo €, uma preocupagio
do Estado brasileiro. A preocupacao do Estado residia nos seus projetos
desenvolvimentistas e na integracao do “inferno verde”, como ficou co-
nhecida a regido da Amazdnia nos anos da ditadura, tarefa para a qual os
indigenas eram considerados um obstaculo a ser superado. Nesse interim,
varias foram as a¢oes do governo militar, dentre elas, podem ser enume-
rados o Reformatdrio Krenak e a Guarda Rural Indigena. A primeira, em
Resplendor/MG, era um campo de concentragao de trabalho for¢cado, onde
os indigenas eram presos, torturados, for¢ados a trabalhar, proibidos de
falar suas linguas e mortos. José Gabriel Silveira Corréa, pesquisador do
tema, por meio de documentos disponibilizados no arquivo do SPI — atual
Funai -, identificou o nome de 121 presos entre 1969 e 1979 no Reforma-
tério Krenak e na Fazenda Guarani, Carmésia/MG, para onde os indigenas
da prisao de Resplendor foram transferidos (Oliveira, 2021).

A segunda, a Guarda Rural Indigena, criada em 1969, funcionou
como uma escola de formacao de taticas de tortura e de recrutamento
de indigenas como integrantes do batalhdo. A descoberta da Guarda
Rural Indigena é recente, data de 2012, através de um video encontrado
por Rodrigo Piquet, no acervo do Museu do Indio. O video apresenta
explicitamente como a tortura era uma tatica institucionalizada pelo

regime militar. No filme, intitulado Arara (2017),% é apresentada uma

24 Arara: um filme sobre um filme sobrevivente, de Lipe Canédo, narra a histéria da
descoberta do filme Arara, no ano de 2012, pelo pesquisador Rodrigo Piquet Saboia
de Mello. Estreou no 23° Festival E Tudo Verdade, no ano de 2018. Realizando
pesquisas no acervo do Museu do Indio, Rodrigo de Mello mostrou a Marcelo Zelic,
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formatura dos indigenas recrutados, cerca de 84, vestindo uniformes
militares, encenando abordagens policiais, demonstracoes de prisoes e
inclusive de torturas, desfilando com um indigena fardado em um pau
de arara (Figura 8), carregado por dois indigenas também fardados, em
uma demonstrag¢ao publica das taticas de tortura do regime militar, bem

como da “integracdo” dos indigenas por vias perversas.

Figura 8 — Guarda Rural Indigena carregando outro indigena no chamado pau
de arara durante formatura na cidade de Belo Horizonte

Fonte: Fotograma do filme Arara. Acervo Audiovisual do Museu do Indio (Mello,
2019, p. 43).

Tanto o reformatdrio Krenak quanto a Guarda Rural Indigena sdo
expressoes concretas do tratamento destinado as populagdes origina-
rias durante o regime militar. Pelo Estado, foi empregada uma politica

de exterminio, de omissdo e de espoliacdo de suas terras, razoes pelas

do grupo Tortura Nunca Mais, o filme Arara, que faz parte do acervo da institui¢do.
O filme mostra o ensino de tortura durante a ditadura militar entre indigenas que
faziam parte da formatura da Guarda Rural Indigena em Belo Horizonte, tendo
suas imagens produzidas pelo pesquisador Jesco Von Puttkamer (1919-1994) em
1970, que naquele momento trabalhava como servidor da Funai.
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quais os indigenas iniciaram sua articulagio para assumir as funcoes que
outrora foram relegadas a Funai: a busca por reconhecimento legitimo
e a luta pela demarcagao de terras. A acao de buscar sua autonomia e
assumir fun¢des que, em hipotese, eram tarefa da Funai se d4, sobretudo,
pela total descrenga nessa instituicdo. A falta de confianca na Funai é
expressa em inumeras das assembleias. Na VIII Assembleia, em Ruinas
de Sao Miguel/RS, 1977, indigenas da etnia Kaingang expressaram suas
insatisfa¢Oes a respeito da fundacdo. O primeiro testemunho € de Peny,
o segundo pertence a Xangl, ambos Kaingang:

Eu sou responsavel pelos meus indios que eu sou cacique. Entdo,
ja ha tempo que a Funai vem prometendo ajuda pro indio. Derru-
bando madeira, fazendo granja pro beneficio do indio. E onde é que
ta esse beneficio? Eu acho interessante é que estao roubando no
nome do indio pro bem da Funai. A Funai no ta fazendo interesse
pro indio. Promete melhorar as casas dos indios. A nossa area nao
tem mais madeira de lei. Entdo € isso minha briga com a Funai. Ja
era tempo de tirar esses intrusos, que o indio ndo tem mais onde
fazer lavoura... Entao porque a Funai escreveu o Estatuto do Indio?
Pra ficar no arquivo, de certo! Se quisesse funcionar, que provasse...
Entdo a Funai podia consultar o indio primeiro pra sentir o problema
(VIII Assembleia de Chefes Indigenas, 1977, p. 6).

A Funai ndo presta. A Funai é enganadora. Nés temos que se in-
teressar [sic] entre nés pra resolver o problema do indio. Se nds
fosse esperar essa gente, nds morre de fome (VIII Assembleia de
Chefes Indigenas, 1977, p. 6).

O interesse do regime militar nas assembleias cresceu a medida
que elas comegaram a ocorrer com maior frequéncia e atuagio critica
as politicas desenvolvimentistas. O carater fiscalizador do regime seria
explicito na dissolugdo da VIII Assembleia de Chefes Indigenas (Figura 9),
que reuniu cerca de 150 Tuxauas, em 1977, em Surumu/RR. Sebastido

Amancio da Costa, um dos responsaveis pela politica indigenista da



79

década de 1970, justificaria a dissolu¢do da Assembleia pela presenca
do entdo presidente do Cimi, Dom Tomas Balduino - alvo de investiga-
¢Oes do regime devido a sua intensa atuag¢do ao lado de camponeses e
indigenas na luta pela terra.

Figura 9 - Participantes da VIII Assembleia de Chefes Indigenas, dissolvida pela
Funai, 1977

A

Fonte: Foto de Antdnio Carlos Moura. Arquivo do Setor de Documentag¢ao do Cimi
(Bicalho, 2010, p. 140).

Na XII Assembleia de Chefes Indigenas, em 1978, na cidade de Goias,
o principal tema seria o Decreto de Emancipa¢io dos Indigenas. O termo
“emancipa¢ao” pode ser lido e interpretado como uma desobrigacdao dos
deveres do Estado com as comunidades e pessoas indigenas que nao
atendiam ao estigma da indianidade, ou seja, era um projeto que definia
o0 que era ser indigena e que partia de um governo nao indigena. Com o
decreto, buscavam conceder aos indigenas o “beneficio” da “cidadania”, de
maneira que deles fosse retirada a tutela do Estado e o reconhecimento
de suas diferencas, desconsiderando suas particularidades étnicas e
desobrigando o Estado dos seus deveres quanto a demarcagao de terras.

Este projeto, evidentemente, estava inserido na politica agressiva de in-
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tegragdo do “inferno verde”, para a qual os indigenas eram um obstaculo
e um mal a ser sanado. Segundo o padre Tomads Lisboa, o encontro de
chefes indigenas em Goias se daria de maneira apressada, por meio de
um chamado de missionarios, considerando a importancia do assunto:
“Olha, se vocés quiserem vamos reunir todinho vocés [sic], quem puder
ir, 14 em Goids Velho, para vocés conversarem assunto muito importante.
Vocés ja ouviram falar que o governo, da Funai, quer dar um decreto fa-
lando de emancipac¢do” (XII Assembleia de Chefes Indigenas, 1978, p. 4).

Segundo Bicalho (2010), o tema principal dessa Assembleia
(1978, p. 4) foi o Decreto de Emancipag¢ao, que foi amplamente discu-
tido na fala de Dom Tomas Balduino, o mesmo discurso no qual ele
refletiu sobre a mudanca da postura da Igreja em relagdo a sua pratica
missiondria, reconhecendo que a institui¢do religiosa havia cometido
erros: “E erramos muito, pessoal. Igreja, padre, também errou muito,
primeiro [sic]. Agora pensa diferente”. Sobre o decreto, os indigenas
manifestariam seu repudio e sua consciéncia sobre a falsa emancipacao.
Daniel Pareci afirmou que o decreto era um “grave crime contra todos
os indios do Brasil” e “que esta emancipacdo nada mais, nada menos é
que uma arma mortifera que simplesmente nos tirara todo e qualquer
direito de reclamar os nossos direitos” (Bicalho, 2010, p. 185).2 O de-
creto desencadearia uma série de mobilizagdes com a elaboragido de um
documento e a realiza¢do de um ato publico, apoiado por antropdlogos,
universidades e organizagdes como o Cimi, que reuniu 2 mil pessoas no
auditorio do Tuca, na PUC, em Sio Paulo (Bicalho, 2010).

Embora aqui tenham sido abordadas as assembleias, considerando
sua importancia no processo de autonomia dos indigenas, elas ndo
foram a Unica ferramenta do Cimi no auxilio as populagdes origindrias.

Uma das articulacoes importantes na Diocese de Goids, com 0 apoio do

25 Depoimentos e Exigéncias da Assembleia de Chefes Indigenas. Goids, 19 de de-
zembro de 1978.
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Cimi, contou com a participagdo de médicos do Hospital Pio X na satide
e diagndstico de doencas das populacdes indigenas. Segundo Anténio,
entdo médico do Hospital Pio X, o Cimi convidou o respectivo hospital
para ser um apoio a satide indigena. Antonio relata que fora designado
como médico para organizar o trabalho de saude na aldeia indigena
Tapirapé. Nessa equipe de apoio, também eram integrantes Regina e
Lair. Para além de organizar o trabalho de satde indigena nas proprias
aldeias, Antonio afirma que os médicos foram orientados a adaptar o
hospital, localizado na cidade de Ceres/GO, para receber os indigenas
de maneira respeitosa, instalando, por exemplo, “gancho de rede nos
quartos em que eles iriam ficar” (Araujo, 2002, p. 134). Ant6nio relata
que o hospital atuou na “retaguarda”, recebendo os indigenas Tapirapé
que estivessem em estado mais grave e realizando visitas, em média, “a
cada trés meses para atender toda a aldeia” (p. 134).

Segundo ele, sua primeira iniciativa, quando da visita da aldeia, foi
ensinar a Irma Elizabete, que era enfermeira do povo Tapirapé, nogoes
de como tratar pneumonia e sobre o calendario de vacinagio. Ao que
consta, levaram vacinas BCG da cidade de Ceres e cobraram da Fu-
nai “uma assisténcia maior”, pois, segundo Anténio, os “médicos da
Funai iam 14 e distribuiam remédio, mas ninguém era examinado” (Arau-
jo, 2002, p. 134). Apds o primeiro trabalho com os indigenas Tapirapé, o
hospital foi convidado pelo Cimi para participar de uma assessoria em
nivel nacional. Segundo Ant6nio, Rosirene passou a fazer parte dessa
equipe de assessoria e a viajar pelo Brasil fazendo diagndsticos de saude.
A partir da ampliagdo do trabalho de assessoria em satde, passaram a
trabalhar com os Karaja, com os Minki e os Enawené-nawé.

Segundo o testemunho de Antdnio, a equipe médica realizou um
trabalho de satde com os Karaja e ajudou a estruturar a aldeia de So
Domingos dos Karaja. Antdnio descreve uma diferenga exorbitante no que

se refere a saide entre os povos Tapirapé e Minki. Afirma que os primei-
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ros eram um “povo nutrido”, “bonito” e que tinham boa alimentagao por
viverem a beira de um lago; ja os Minki viviam em uma “situacio terrivel
de desnutri¢io”, relacionada com “a falta de alimentagio” e “caga”, além
de ndo viverem proximos a um rio, como os Tapirapé. Antdnio descreve,
ainda, mais uma das premissas que foram estabelecidas pelo Cimi, no
que se refere ao respeito a cultura das populacOes origindrias, o fato de
levarem “a nossa medicina, sem agredir muito” a cultura indigena (Arad-
jo, 2002, p. 138). Ele relata que em uma das primeiras reunides com a
aldeia - ele nao especifica qual —, sentaram-se todos juntos e refletiram
sobre os remédios naturais de que os indigenas faziam uso, buscando
retomar as origens da medicina indigena.

O primeiro remédio que identificaram foi a alfavaca, que possui
propriedades anti-inflamatorias e antioxidantes, o que para os indigenas
era uma tatica melhor que as injecdes, considerada por eles como “uma
coisa terrivel” (Araujo, 2002, p. 138). Em todas as viagens que Ant6nio
fez para as aldeias indigenas, exceto uma, Dom Tomads o acompanhou,
levando-o em seu avido teco-teco vermelho, que ganhara de seus co-
legas italianos. Em seu testemunho, Anténio transparece a admiragao
que nutre por Dom Tomas ao relatar como apreciava a sua colaboragio
respeitosa com os indigenas, em uma pratica de ndo imposicao de cul-
tura, rememorando como Dom Tomas refletia junto aos indigenas sobre
a necessidade de enfrentarem suas adversidades e alertava-os sobre as
taticas enganosas dos fazendeiros de tentarem comprar os indigenas
com presentes e promessas.

A histéria da vida do indigena Karapiru, citada no inicio deste capi-
tulo, € o retrato da histdria dos indigenas desde a colonizagdo do Brasil:
morte, espoliagdo de terras e massacres. O massacre de sua familia e a sua
expulsao das terras estao inseridas no mesmo contexto de espolia¢ao de
terras perpetrada pelo governo militar, sob uma premissa de integracao

agressiva e projetos de ocupacdo econémica da Amazodnia. Sob a politica
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de levar “homens sem terra” para uma “terra sem homens”, com vistas a
ocupagio e dominagao do “inferno verde”, inumeros foram os camponeses
levados para a fronteira econémica, o que ocasionaria, evidentemente,
um conflito com as populacdes indigenas que ali habitavam.

Pode ser dito que os camponeses levados para essa fronteira econd-
mica encarnaram, em certa medida, a figura de Martin Fierro,?® perso-
nagem da literatura gauchesca de José Hernandez. A procedéncia: serem
mobilizados no fenémeno da “conquista do deserto”, conquistando as
fronteiras internas sob vias de integragdo econdmica; a consequéncia:
integrar economicamente o territorio habitado e sanar o problema das
populagoes indigenas. Os homens levados para a fronteira econdmica,
assim como Martin Fierro, sdo utilizados como “bucha de canhdo”, na
medida em que o conflito gerado pelo avango de um sobre o outro daria
cabo de um dos maiores obstaculos na politica desenvolvimentista e de
integragio econdmica: a existéncia das populagdes originarias.

Este é o contexto da vida de Karapiru, integrante da etnia Awa Guaja,
que foi vitima do “progresso” na ditadura militar, por meio da qual os
projetos faradnicos e o avango sobre o campo tomaram forga, atra-
vessando, dentre tantos territdrios, a terra natal dos Awa Guaja, com a
construgdo da BR-222, que liga Marabd a Fortaleza. A noticia do jornal,
citada anteriormente, em que se diz: “Ele danga, pinta e ri, mas esta
triste”, refere-se ao indigena Karapiru, que fora encontrado pela Funai
depois de 10 anos perambulando sozinho pelo Brasil. Karapiru, apds o
massacre de sua familia, fugiu com uma bala alojada nas costas, levando
um bebé que havia resgatado no ataque e que morreu logo depois. Ka-
rapiru, durante os anos em que caminhou pelas matas brasileiras, viveu

sem se comunicar com ninguém. Apds uma década do assassinato de

26 Martin Fierro é um personagem do poema de José Hernandez. Martin Fierro é o
homem levado a fronteira para levar a cabo um projeto civilizatério baseado no
trabalho, na familia, na religido e para combater os indigenas, representados como
“barbaros, “selvagens” e considerados um problema para o processo civilizatorio.
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sua familia, Karapiru foi acolhido por uma familia em uma fazenda e a
noticia de sua existéncia chegou até a Funai. Apds varias tentativas de
comunica¢do com Karapiru, Sidney Possuelo, ex-presidente da Funai,
chamou Gei (R3) Guaja para identifica-lo, mas, na ocasido, Gei ndo estava
disponivel para cumprir essa tarefa e, entdo, optou por Bemvindo Guaja
(Txiramukum). O que nio sabiam, até entdo, é que Bemvindo Guaja era
o filho de Karapiru que havia tentado uma fuga, mas ficara preso em
uma cerca de arame farpado. Apds o primeiro contato, Bemvindo iden-
tificou Karapiru como seu pai, pois reconheceu a marca de bala que ele
tinha nas costas. A histdria desta incrivel coincidéncia foi noticiada em
varios jornais na época, mais como uma curiosidade do que como uma
preocupacio real com a situa¢do dos indigenas no Brasil.

Apds ser encontrado e fazer contato com seu filho, Karapiru viveu
por mais 30 anos em uma comunidade Aw4 Ticarambu, onde se casou
novamente. Foi pai, avo, excelente cacador e professor de habilidades de
caca, que adquirira apés 10 anos caminhando sozinho e sendo obrigado
a se adaptar as regides pelas quais perambulou. Seu carinho e gentileza,
lembrados por todos que conviveram com ele, tornam-se ainda mais
notaveis considerando a tragédia que a ele foi infligida. Karapiru é o
indigena que morreu duas vezes. Apds viver por mais 30 anos na comu-
nidade, contraiu a covid-19, foi internado em estado grave no hospital
e morreu, mais uma vez, sozinho. Karapiru relatou a Fiona Watson, da
Survival International, que “foi muito dificil”, e expressou: “Eu ndo tinha
familia para me ajudar, e ninguém para conversar” (Schwarzenholz, 2021).

Nos momentos em que a soliddo era insustentavel, Karapiru também
disse que falava sozinho ou sussurrava baixinho enquanto caminhava.
Karapiru afirmou: “As vezes eu ndo gosto de lembrar tudo que aconte-
ceu comigo”. Uird Garcia, antropdlogo que gravava cantos indigenas, ao
pedir que Karapiru cantasse, este respondeu que nao sabia cantar e que

havia “morrido um pouco” (Schwarzenholz, 2021). A vida de Karapiru, o
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indigena que morreu duas vezes, foi e ainda é o retrato puro e concreto
das populacdes originarias do Brasil. A odisseia de Gavido, retratada no
filme Serras da desordem, constitui-se no denominador comum perpe-
trado contra as populacdes indigenas: a violéncia, a espolia¢do de terras,
a morte e a desvalorizagao de suas particularidades como etnia.
Ahistéria dos indigenas no Brasil €, portanto, uma histéria de resis-
téncia em busca de reconhecimento, respeito e, sobretudo, existéncia. De
Sepé Tiaraju, torturado e decapitado na Guerra Guaranitica, a Karapiru
(Figura 10), baleado e andarilho solitario na ditadura civil-militar, a

histéria se repete, em quadros distintos, mas com iguais consequéncias.

Figura 10 - Karapiru, da etnia Awa Guaja

Fonte: Jornal El Pais, 2021.



Epﬂogo

“Dom Tomas tem sido perfeito,
nuamero um a respeito da palavra.
O perfeito é aquele que anuncia,
denuncia e conforta”. Essa foi uma
das falas de Dom Pedro Casaldaliga,
entrevistado no filme O voo da pri-
mavera (2018), do diretor Dagmar
Talga. Todavia, poderia ser dito que
Dom Tomas nao foi nimero um, foi
numero unico. Sua trajetdria de luta
e resisténcia na Diocese de Goids,
aolado de camponeses e indigenas,
firma na histéria e na memoria sua
postura em defesa dos excluidos e
marginalizados. Seu itinerario de
Bispo da Diocese de Goias Velho

marca profundamente a escolha
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pelos pobres, como firmado nos documentos do Concilio Vaticano II e
do Conselho Episcopal Latino-Americano (Celam), que traziam em seu
seio o cerne da renovagdo da Igreja Catdlica. Uma igreja que, “deixando
tudo, procura se enraizar no meio do seu povo e se fazer fraca com os
fracos, pobre com os pobres, pecadora com 0s pecadores, conforme Cristo”
(Poletto; Canuto, 2002, p. 80-81), como disse Dom Tomads no discurso de
sua posse frente a diocese, quando a assumiu em 17 de dezembro de 1967.

Foi bispo no sertdo de Goids durante 31 anos, periodo que coinci-
diu, em grande parte, com os anos de chumbo da ditadura civil-militar
brasileira (1964-1985). Atuou tao veementemente contra os desmandos
dos governos ditatoriais, em favor dos indigenas, trabalhadores rurais,
sem-terra e demais pobres e oprimidos, que chegou a ter o seu nome
registrado nos arquivos do Servi¢o Nacional de Informacao (SNI) como
subversivo e inimigo do Estado. Por isso, foi proibido de participar de
movimentos de luta e resisténcia, como as Assembleias Indigenas, con-
cretizadas em trabalho conjunto com o Cimi e demais padres engajados
na luta como ele, além dos préprios indigenas.

Quando se versa sobre reforma agraria no Brasil, e se nela esta en-
volvida a Igreja Catdlica, é imprescindivel que o nome de Dom Tomas
Balduino esteja presente. Para concretizar seus ideais de op¢do prefe-
rencial pelos pobres, ndo mais como objetos de uma agao caritativa,
mas como atores de sua caminhada de luta, elaborou documentos,
defendeu ocupagoes de terras, mobilizou camponeses e indigenas, e foi
cofundador de duas institui¢oes fundamentais no processo de luta pela
terra: o Conselho Indigenista Missiondrio (Cimi), em 1972, e a Comissao
Pastoral da Terra (CPT), em 1975. Acreditava e defendia a ideia de que
“a violéncia é legitima quando a mansidao €é va” (Canuto, 2012, p. 97).
Seu titulo de “Doutor da Terra e do Povo”, concedido pela Universida-
de Federal de Goias (UFG), firma mais uma vez sua escolha por fazer

da Diocese de Goids a experiéncia mais fecunda da Igreja Catdlica em
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aproximac¢ao com o povo. De tradi¢do dominicana, abragou a causa de
que a instituicdo religiosa deveria construir o Reino de Deus na Terra,
junto aos desfavorecidos, e no sertdo do Brasil, isso significava estar ao
lado de camponeses, expropriados de suas terras. Lutou até os seus 92
anos pela Terra Prometida, retomando a mistica do Exodo e do deserto
em prol da libertagao dos mais pobres. Ao assumir como rosto da Dio-
cese de Goids os “marginalizados”, fundamentalmente os trabalhadores
rurais, reconhecia que a principal problematica no interior do estado de
Goias, assim como em outras regioes, era a problematica da terra e sua
desigual distribui¢ao. Sob a etiqueta da “moderniza¢ao” e em prol do
desenvolvimento das forgas produtivas, empresas e latifundios avancaram
sobre o campo e o Cerrado brasileiros, e também sobre os individuos ali
presentes, com seus modos de vida tradicionais e sua relagao espiritual
com a terra. Esse avanco, evidentemente, foi realizado com o aval do
Estado, sempre convocado a manter a seguranga e o dominio das classes
mais favorecidas e a assegurar a propriedade privada.

Este livro, além de resultado de pesquisas em nivel de mestrado e
doutorado, é também uma forma de reconhecimento do legado deste
grande homem. Dom Tomas Balduino nasceu numa regido tipica de
Cerrado stricto sensu, o nordeste goiano, mas também espaco de lindas
veredas e buritizais, componentes desse grande mosaico cerratense, € COmo
ninguém lutou e defendeu a terra e a gente sofrida que dela depende e
sdo seus genuinos herdeiros. Generosamente, cedeu uma entrevista a
pesquisadora Poliene Soares dos Santos Bicalho durante sua pesquisa de
doutorado, aqui reproduzida para que possa alcangar mais pessoas. Essa
entrevista é uma verdadeira personificagdo da experiéncia, caracterizada
pela fala leve e segura de quem viveu a histdria e participou ativamente
de momentos fundamentais da luta indigena e da organiza¢do do Mo-

vimento Indigena no Brasil.
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Viabilizou viagens e encontros entre indigenas das mais diferentes
regides do pais, para que pudessem conversar sobre os seus problemas
mais sérios e urgentes, por meio das Assembleias Indigenas, que mar-
cam o inicio da luta sistematizada em torno de um movimento social
e politico de carater étnico. Nessa perspectiva, ajudou a transformar o
olhar e as acOes da Igreja Catdlica, sob os novos principios de documen-
tos religiosos surgidos nos anos 1960 e 1970, como o ja citado Concilio
Vaticano II. Nesse sentido, as relagdes com os indigenas avangaram
quanto ao respeito as suas culturas e modos de vida proprios, ndo eram
mais aceitaveis praticas missiondrias excludentes e impositivas. Essa
transformagao na tradigio crista missionaria foi gradual e desafiadora,
como toda mudanca de mentalidade e cultura arraigadas hd séculos.
Trata-se de mudangas que demandam coragem e humildade, qualidades
que transbordavam na pessoa de D. Tomas Balduino, bastava estar ao
seu lado por algumas horas para perceber, e também nesse aspecto ele
escreveu o seu nome na historia.

Escrever sobre a personalidade de Dom Tomas Balduino, o “bom
rebelde”, é reduzir em palavras a sua grande histéria. Reduzir, pois ele
ndo cabe em titulos ou livros, como disse o gedgrafo Ariovaldo Umbe-
lino, entrevistado no filme O voo da primavera. Sua luta foi maior que

isso. “Tomas é sertdo”, e no sertdo tem gente que nao se rende nunca.”

Laura Rodrigues Silva
Glauber Lopes Xavier

Poliene Soares dos Santos Bicalho

27 Poema de Pedro Tierra, intitulado “Calou-se a voz de Dom Tomas Balduino”.
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